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POPRATNA RIJEČ 


Dogmatski traktat o krstu, u okviru 
programa Drugog vatikanskog koncila, doži¬ 
vjet će vjerojatno veću"preobrazbu nego 
li traktat o bilo kojem drugom sakramentu. 
Razlog je taj što je traktat o krstu u si¬ 
stematskoj teologiji pri kraju prošlog i 
početkom ovog stoljeća možda bio na po¬ 
sljednjem mjestu, ako imamo pred očima za¬ 
nimanje i važnost, koju su mu pridavali 
pisci udžbenika i nastava dogmatike u ško¬ 
lama. A u prvotnom kršćanstvu i u patri- 
stičkoj književnosti krstu je bila posve¬ 
ćena veća pažnja i o njemu se pisalo više 
nego o ikojem drugom sakramentu. Odatle je 
razumljivo da će, sad ovaj "povratak na iz- 
•vore" i oslanjanje teološke nastave na Bi¬ 
bliju i na sveukupnu tradiciju značiti sve¬ 
stranu i potpunu reorganizaciju traktata o 
krstu. 

Zasad još nitko nije uspio napisati 
takav novi sistematski traktat o krstu. I- 
pak se problemi studiraju i istražuju s 
različitih aspekata. Iz tih solidnih pri¬ 
premnih radova rodit će se novi traktat. 

Potrebno je međutim da studenti bo¬ 
goslovlja, a i svećenici koji su studij 
svršili po starom sistemu, dobiju neki 
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uvid u skup ideja o krstu koje će zauze¬ 
ti dominantno mjesto u budućem traktatu, 
makar na jedan fragmentaran i radni način, 
u pomanjkanju mogućnosti da to već sada 
bude stoposto sustavno i zaokruženo. (Pre¬ 
tjerana sustavnost, koja daje dojam dovr- 
šenosti, izbjegavat će se uostalom u bu¬ 
dućnosti). 

Ovo je zapravo jedan "Izbor" ("Digest") 
nekih studija i članaka o krstu. To će do¬ 
bro poslužiti studentima Rkt Bogoslovnog 
fakulteta da duboko udu u krsnu problema¬ 
tiku, a vjerujemo da će za ovim člancima 
rado posegnuti i ostali svećenici. Naći 
će u njima hrane za svoj duhovni uspon i 
za svoje propovijedanje. 


Dr. Tomislav J. šagi-Bunić, OFMCap, 
izv.profesor Rkt Bog.Pak. 
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K R S T 

Ime "baptismus-krst" potječe od grčkog 
glagola baptein, baptizein, što znači; uranjati, 
prati. Krst je dakle neko uranjanje ili pranje. 
Simbolizam vode kao znak čišćenja i života vr¬ 
lo je čest u povijesti religija te se njegovo 
postojanje može zamijetiti u poganskim misteri¬ 
jima. Sličnosti su međutim s kršćanskim sakra¬ 
mentom često izvanjske i ne utječu na duboke 
stvarnosti. Sličnosti treba ponajprije tražiti 
u Starom Zavjetu, vjerovanjima Židova i u Iva¬ 
novu krštenju. 

I - Stari Zavjet i judaizam 

1. Očišćavajuća uloga vode vrlo je nagla¬ 
šena u SZ-u. Ona se pojavljuje u mnogim doga¬ 
đajima svete povijesti koji se kasnije proma¬ 
traju kao tipovi krštenja; naprs potop (usp. 

1 Petr 3 9 20 si) ili prolaz kroz Crveno more 
(usp. 1 Kor 10,1 si). Zakon u brojnim slučaje¬ 
vima nečistoće nalaže ritualna pranja koja ni¬ 
ste i osposobijuju za kult (Br 19,2-10; Pz 23, 
1Q si). Proroci naviještaju izlijev vode koja 
čisti od grijeha (Zah 13,1). Ezekijel je to es- 
hatološko pranje povezao s darom Duha Božjega 
(36,24-28; usp. Ps 51,5-12 si). 

2 . Judaizam poslije progonstva učestao je 
ritualna pranja. Ona idu u skrajnje pojedino¬ 
sti i ne mogu izbjeći formalizmu kod farizeja 
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u evanđeosko vrijeme (Mk 7 , 1-5 par). Te su 
prakse simbolizirale očišćenje srca a mogle su 
pridonijeti da se ono i postigne kada su bile 
povezane s osjećajima pokajanja. U vrijame 
novozavjetne epohe, ili možda nešto prije, ra¬ 
bini su krstili prozelite, porijeklom pogane, 
koji su se uklapali u židovski narod (usp.Mt 
23 , 15 )* čini se čak da su neki smatrali to kr¬ 
štenje isto tako nužnim kao i obrezanje. 

Ritualna pranja česta su kod Esena, pre¬ 
ma Josipu Plavi ju, jednako kao u Damašć'anskoj 
i Kumranskoj zajednici. Ipak kupanje ovdje ni¬ 
je bilo obred inicijacije! k tom obredu nije 
se pripuštalo osim po dugoj kušnji, koja je 
trebala očitovati iskrenost obraćenja. To je 
svakodnevni obred i izražava napor prema čis¬ 
tom Životu i težnju za milošću koja čisti. Pri 
tom je čovjek sebe samog uranjavao u vodu, dok 
će pokornici koji će se prijavljivati Ivanu - 
primati krštenja iz njegovih ruku i to jednom 
za svagda. 

3. Ivanov se krst može uspo¬ 
rediti s krštenjem prozelita. Ovaj posljednji 
je uvodio u Izraelski narod; Ivanovo krštenje 
ostvaruje neku vrst pripojenja k istinitom Ab- 
rahamovom potomstvu (Mt 3,8 par), k Ostatku 
Izraela koji je od sada izuzet od srdžbe Božje 
(Mt 3,7*10 par) i očekuje Mesiju koji dolazi. 
To je jedno jedinstveno krštenje koje se dava¬ 
lo u pustinji u vidu pokajanja i oproštenja 
(Mk 1,4 par). Ono obuhvaća priznanje grijeha i 
nastojanje za konačnim obraćenjem što ga ob~ 


đ treba izraziti (Mt 3,6 si). Ivan inzistira 
moraJnoj čistoći; on ne zahtijeva niti od 
lorinika niti od vojnika da napuste svoj posao 

(Lk 3,10-14) * 

Ivanovo je krštenje tek jedno privremeno 
iređenjes to je krštenje vodom, priprava za 
aesijanski krst u Buhu Svotom i ognju (Mt 3, 

.1 par; Dj 1,5; 11,16; 19,3 si), konačno oči¬ 
šćenje (usp. Ps 51) koje će najaviti novi svi¬ 
jet i čija se perspektiva ovdje čini nekako 
pomiješana s perspektivom suda. Ustvari dar 
Duha, poslanog od proslavljenog Mesije, razli¬ 
kovat će se od suda (Lk 3,16 si.par). 

II - Isusov krst 

1. Dolazeći da primi Ivanovo krštenje, 

Isus se podlaže volji svog Oca (Mt 3,14 si) i 
ponizno se svrstava među grešnike. On je Jaga- 
ljac Božji koji tako na sebe uzima grijeh svi¬ 
jeta (iv 1,29.36). Isusovo krštenje na Jordanu 
naviješta i pripravlja njegovo krštenje ''u smr¬ 
ti" (Lk 12,50; Mk 10,38), omeđujući tako. njegov 
javni život sa dva krštenja. To je također ono 
što želi Ivan evanđelista reći kad izvještava 
kako je iz probodena Isusova boka potekla voda 
i krv (lv 19,34 si; usp. 1 Iv 5,6-8). 

2. Čin kojim Ivan, krsti Isusa okrunjen je 
si laskom Duha Svetoga i proglasom njegova božan 
s kog sinovstva sa strane Oca nebeskog. Dolazak 

na Isusa jest investitura koja odgovara 

Proročanstvima (iz 11 , 2 ; 42 , 1 ; 61,1); to je u 
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isto vrijeme navještaj Duhova koji će označiti 
početak krštenja u Duhu, za Crkvu (Dj 1,5? 11, 
16 ) i za sve koji će u nju ući (Ef 5?25-32; Ti! 
3,5 si). Priznavanje Isusa kao Sina naviještaf 
adoptivno sinovstvo vjernika koje je participa, 
čija na ovom Isusovom i posljedica je dara Duhg 
(Gal 4,6). U stvari, "krštenje u smrt" treba I 
susa dovesti do njegova uskrsnuća; primivši pud 
ninu Duha njegovo će dakle proslavljeno čovj.o- 
štvo biti uspostavljeno da bude "životonosni ^ 
Duh" (l Kor 15,45), koji komunicira onima koji! 
vjeruju u njega. 


III -Kršćanski krst 

1. K r s t vode i ■ I) u h a - 
Ivan Krstitelj naviještao je krštenje u Duhu i 
ognju (Mt 3 5 11 par). Duh je obećani mesijanski 
dar. Oganj je sud koji se počinje ostvarivati I 
dolaskom Isusovim (iv 3?18-21; 5?22-25? 9?39)J 
I jedno je i drugo najavljeno u krštenju Isuso 
vu koje je prethodnica krštenju vjernika. Taj) 
sveti čin tvori time novi narod? Pavao taj čin 
gleda naviještenim u prolasku kroz Crveno more 
kojim se Izrael oslobodio ropstva (l Kor 10,1 1 
si). Krst koji podjeljuje Crkva ostvaruje ula-j 
zak u Tijelo Kristovo (Dj 2,38-41?-1 Kor 12,11 
Ef 5,26). 

Svijet koji prolazi i svijet koji dolazili 
zemaljski svijet i nebeski svijet paradoksalne 
se stječu u Crkvi i u svakom loršteniku; posje* 
dovanje zaloga Duha (2 Kor 1,22; 5,5) naviješl 
i garantira savršeno i definitivno posjedovanj 
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Ovo se međutim ne će ostvariti osim uz uvjet 
ustrajne vjernosti; bez nje će krštenik biti' 
isključen cd vječnog života, kao što su Izra¬ 
elci koji su se iznevjerili bili uništeni u pu¬ 
stinji i lišeni ulaska u Obećanu zemlju (l Kor 
10,6-13). Sakramenat ne djeluje dakle nekim ma- 
gičkim načinom; on zahtijeva totalno obraćenje 
kao polaznu točku novog života. 

Za pojedinca krst predstavlja različite 
aspekte. On je čišćenje koje jednom zauvijek 
pere katekumena u ime Gospodinovo i u Duhu (l 
Kor 6 ,li), čišćenje koje nije samo individual¬ 
no, nego i komunitarnog i eklezialnog karakte¬ 
ra (Ef 5,26 si). Krst je novo rođenje vodom i 
Duhom'(lv 3,5), kupelj preporoda i preobrazbe . 
u Duhu Svetom (Tit 3,5) koji krštenika čini 
djetetom Božjim (l Iv 3,l)> To je novo obreza- 
nje, obrezanje Kristovo*koje pripaja-novom na¬ 
rodu Božjem (Kol 2,11 si? usp. Ef 2,11-22); tc 
je pečat zauvijek utisnut u dušu po Duhu Svetom 
(Ef 1,13; 4,30; 2 KOr 1,22); prosvljetljenje 
koje vodi iz tame grijeha na svjetlo uskrslog 
Krista (Ef 5,8-14, Hebr 6,4). 

2. Obraćenje i baptiz- 
malna vjera.- Krštenje pretpostav¬ 
lja ispovijest svoje vjere u Isusa Krista (Dj 
16,30 si), a u toj je vjeri uskrsnuće Kristo¬ 
vo bitni članak koji rezimira i sadrži ostale 
(Rim 10,9g Ef 2,17-21). Predmet vjere može se 
međutim i uključivo spoznati kad je dan Duh 
Prije krštenja (Dj 10,44-48), a isto se-čini 
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da i vjera oca obitelji može vrijediti za sve 
njegoves tako u slučaju Kornelija i tamničara u 
u Filipima (Dj 10,'47> 16,33)* No vjera u Kri¬ 
sta nije samo prianjanje duha uz evanđeosku 
poruku; ona uključuje totalno obraćenje, pot¬ 
puno darivanje sebe Kristu koji transformira 
sav život. Ona sasma prirodno svršava u tra¬ 
ženju krštenja koje je sakramenat vjere i u 
primanju kojega ona prima svoje savršenstvo, 
Pavao je nikad ne odjeljuje od krsta; i kada 
oa govori o opravdanju po vjeri to je samo 
zato da je suprotstavi tobožnjem opravdanju 
po djelima Zakona na koja su se pozivali ju- 
daizanti. On uvijek pretpostavlja da je is¬ 
povijed vjere okrunjena primanjem krsta (usp. 
Gal 3?26 si). Vjerom čovjek odgovara na bo¬ 
žanski poziv koji mu je očitovan apostolskim, 
propovijedanjem (.Rim 10,14 si), odgovor, ko¬ 
ji je uostalom djelo milosti (Ef 2,8), Na 
krštenju Duh obuzima vjernika, pripoji ga 
tijelu Crkve i podjeljuje mu sigurnost da je 
ušao u Kraljevstvo Božje, 

3* Krštenik i božanske 
O 'š o b e . - Krst cisti, posvećuje i oprav¬ 
dava onoga koji ga prima u ime Gospodina I- 
susa i Duhom Božjim (l Kor 6 ,li )5 kršćanin 
postaje hramom Duha (l Kor 6 , 19)9 adoptivnim 
sinom Oca (Gal 4 ? 5 si),, bratom i subaštini- 
kom Kristovim u intimnom jedinstvu s njime 
(Rim 3,2.9* 171 Gal 3>-28). Krst "u ime Isuso- 
vo" (Dj 10,47; 19,5) označuje krštenje uko¬ 
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liko je ono prianjanje na Krista ili ukoliko 
razlikuje od krštenja Ivanova. Taj izraz ne 
| re tpostavlja nužno upotrebijavanje formule 
1 e bi se spominjao jedino Krist« Naprotiv je 
L a ć[icija apostolskog doba smatrala da trini- 
rna formula upotrebljavana u liturgiji iz- 
ličito ispunjava upute samoga Krista (Mt 28, 

) 0 

Izraz "krst u ime Isusovo” naglašuje ka- 
italni učinak krstas jedinstvo s Kristom. Kr- 
Itenici oblače Krista, potpuno su podložni nje- 
vom božanskom utjecaju, oni su osim toga me- 
sobno sjedinjeni u samom jedinstvu s Kristom 
njegovim proslavljenim Tijelom (Gal 3? 27 1 Kim 
[},145 1 Kor 12,13$ Ef 4?4 si); oni su od sada 
Kristom (l Kor 6 , 17 ) jedan duh. Točnije re- 
eno, jedinstvo s Kristom jest uklapanje u ra- 
petog i proslavljenog Krista. Uranjanje u 
rsnu vodu i izranjanje koje slijedi, simbo- 
iziraju i ostvaruju dioništvo na smrti i us- 
rsnuću Krista 1 katekumen je uronjen u smrt 
ristovu i zakopan s njime da uskrsne s njime 
lovi život (Rim 6,3 si; Kol 2,12). Smrt 
rijehu i dar života su nerazdjeljivi, čišćenje 
istom vodom u isto je vrijeme škropljenje kr¬ 


iju Kristovom, rječitijom od krvi Abelove 
Hebr 12 , 24 ? 1 Petr 1,2), efektivna participa- 
!1 ja na zaslugama koje je jednom za svagda 
tekao Krist na Kalvariji, jedinstvo s njego- 
lm uskrsnućem i, u načelu, s njegovim prosla- 
P-jenjem (Ef 2,5 si). Krst je dakle pashalni 
a kramenat, zajedništvo na Pashi Kristovoj; 
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krštenik . umire grijehu i živi za Boga u K] 
stu (Rim 6,li), on živi samim životom Kristov; 
(Gal 2,20; Filip l,2l). Tako ostvareno preobr^ 
ženje jest radikalnoi ono je skidanje i smrt ] 
staroga čovjeka i oblačenje novog čovjeka (Rim 
6,6$ Kol 3 ? 9 5 Ef 4>24 ) 9 novo stvaranje na slij 
Božju (Gal 6,15)« 

4- Vidici novog života 
Krst je uvjet ulaska u Kraljevstvo Božje (iv j 
5) i nužno sredstvo spasa (Mk 16,16). On Bogu] j 
posvećuje katekumena uvodeći ga u vidljivu Crl 
kvu i po njoj u zajedništvo s Kristom i s Oce^ 
u daru jedinog'Duha (Ef 2,15). Sjedinjeni s 
Kristom u Crkvi krštenici tvore jednu jedinu j! 
obitelj u kojoj je duša Duh ljubavi (Gal 3?25- 
4? 7) • Drugi pogledi na krst su nijanse ove te' 
meljne stvarnosti« 

Krsni preporod nije zato nešto statičnoj 
stečeno jednom za vazda? on je ulazak u jednoj 
dinamičko stanje, viši život gdje se duša ne I 
smije zapustiti;; odatle stalan zahtjev za du-J 
hovnim nastojanjem da se neprestano jace odje] 
lotvori smrt grijehu i život za Boga (Rim 6, 
12 si). Tako kršćanski život jest pashalni žil 
vot gdje je naglasak stavljen sad na ujedinje- 
nje s mukom, sad na uskrsnuće, no ta se dval 
aspekta odnose na jednu jedinu realnost i ostf 
ju nerazdruživo ujedinjena. To je ono što do-r 
živa u pamet liturgija uskrsne noći i sakra-1 
menta krštenja § obećanje živjeti kao ponovno! 
rođen u Kristu, volja sačuvati bez ljage bi-1 
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j C lo krsno odijelo i čuvati bez prigovora mi¬ 
lost koju simbolizira zapaljena svijeća. Po 
svom krštenju vjernik, sjedinjen s Pashom Kri¬ 
stovom, pozvan je da jednog dana uđe u njego¬ 
vo slavno Kraljevstvo (Koi 1,12 si) i u posjed 
nebeske bststine (bi 1,14). 


(Uzeto iz; Vocabulaire de 
Theologie biblique, izdano 
pod direkcijom; Xavier 
Leon-Dufour i suradnika, 
Pariš 1962, str.82-87.) 
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NOVOZAVJETNI TEKSTOVI 0 KRSTU 


Nije lako napraviti inventar takvih teksto¬ 
va zbog različitih razloga. To je uglavnom zbog 
uzgrednog karaktera kojim se krst spominje u No¬ 
vom Zavjetu? nijedan auktor ne posvećuje krstu 
jako značajan odlomak a još manje sistematsku 
studiju. Radi se samo o kratkim aluzijama razba¬ 
canim posvuda po evanđeljima i poslanicama. U 
sabiranju tih razbacanih elemenata ne bi nam bi¬ 
la dosta sama konkorđanca. Ima naime slučajeva 
gdje termin baptizo, baptizma, baptizmos nemaju 
svoju uobičajenu snagu i ne označuju niti Iva¬ 
nov niti kršćanski krst (Mk 7 , 4 ? Lk 11,38 5 Hebr 
9,10, kao i riječi bapto u tri navratas Lk 16, 
24? Iv 13,265 Otkr 19,13), dok opet ima drugih 
slučajeva gdje se govori o krštenju, a da se ne 
spomene ime. Tako napr. tekstovi 0 vodi koja pe¬ 
re u Ef 5,26 i Hebr 10,22. Spisi sv.Ivana, vrlo 
bogati simbolikom, često govore o "vodi života" 
(iv 3,5-8? 4,10-15? 7,38? 1 Iv 5 , 6 - 8 .} Otkr 7,17? 
21,6? 22 , 1 . 17 ); da li je to voda krštenja, ili 
slika spasenja tako česta u SZ-u? To više treba 
kiti razborit prije nego se vidi krst u tolikim 
odlomcima gdje se nova čistoća pridaje krvi Isu¬ 
sovoj (Hebr 9,14-21.22.25? 10,19? 12,24? Otkr 

7,14? 22 , 14 ). 
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Ovdje se iznose tekstovi koji se čine naj 


r 


značajniji. Može se naći i drugih tekstova ko- [)OS toli iz Jeruzalema. (2) 
ji se više ili manje direktno odnose na krst 


zbog srodnosti teme, kao? vjera, obrezanje, no 


vi čovjek, biljeg, pomazanje... Mi smo misli¬ 


li da će biti dobro ostati ovdje kod podataka 
koji su više izričiti.(l). 

Kako god klasifikacije uvijek bivaju ne¬ 
savršene i tendenciozne, one su ipak priklad¬ 
ne; iznijet će se dakle tekstove u dvije veli¬ 
ke skupine? "narativne" tekstove koji govore 
krštenjima, i "dogmatske" tekstove koji dublj 
promatraju smisao obreda (naravno da se odmah 
zapažaju i slabe strane ove podjele? "narati-v 


l 0 djeljiva° 
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u Samariji Stjepanov drug (Dj 8,12 


•17) 


i o dopuni tim krštenjima koju su donijeli 


U istoj je glavi 


pOS - ' ' s \ 

■ r gtenje etiopskog eunuha (Dj 8,36-38), proši¬ 
reno i obogaćeno vrlo rano zanimljivom ispovi- 


J 


ni" tekstovi često nose sa sobom također dok- 


trinalnu interpretaciju činjenica). 


Među tolikim izvještajima polazimo od naj 
jasnijih? to su oni koji govore o kršćanskim 
krštenjima. Nalazimo ih sve u knjizi Djela Apo 
stolskih i u svim literarnim slojevima što ih 
danas u Djelima nalazi literarna kritika, (la) 
Iza prve kerigme na Duhove neposredno 
slijedi opis kolektivnog krštenja, a prethodni 
mu govor daje puno značenje (Dj 2 , 38 - 41 ). Tome; 
treba pridružiti slijedeći tekst (Dj 3,19- 4,4 
gdje se krst ne spominje, ali ga sugerira i 
situacija i spominjanje vjere u 4,4 (usp.Dj 18 
8 ). 


eđu baptizmalne vjere (r-37)- (3) 

Opis obraćenja Pavlova iznosi,krštenje u 
Damasku (Dj 9,18* spomenuto i u 22,16, ali ne 
22 , 16-18 nit.i u Gal 1,15-17 koji imaju dru- 

gg perspektive). 

U "Djelima Petrovim" Kornelije, prvi od 
,ogana., prima krštenje nakon, skupa objava koje 
taglašavaju važnost događaja (Dj 10,47-48). 

Tokom Pavlova misionarenja Luka izvješćuje 
tek nekoliko slučajeva krštenja? u Filipima 
[krštenje Lidije i njezine "kuće"(Dj 16,14-15., 
u tzv. "Mi-dijelu"), tamničara i "njegovih". 
(18,8, gdje treba spomenuti istovrijednost iz¬ 
među "vjerovati" i "biti kršten"; 1 Kor 1,14- 
16 donosi neke pojedinosti), isto tako i kršte¬ 
nje "ivanovaca" (19,5, vijest o Apolonu u 18, 
24-26 ne kaže da mu je bio dodijeljen Isusov 
krst, ali paralelno mjesto s Sfezom to čini vr¬ 
lo vjerojatnim). 

Ovim narativnim izvještajima Djela Apostol 
skih može se pribrojiti i dva kratka spomena u 
prvoj poslanici Korinćanima? spisak učenika ko¬ 
je je Pavao u Korintu krstio (1,14-16), i alu¬ 
zija na nejasni krst "za mrtve" koji se prakti- 
ciraou toj crkvi ( 15 , 29 )-( 4 ) 


"Djela Filipova" govore o krštenju koje 
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Ako sada od Djela Apostolskih i apostol¬ 
skog doba pođemo natrag na evanđelja i u Isu¬ 
sovo doba, tamo susrećemo opis činjenica koje 
pripravljaju kršćanski krst. 

Prije svega pogledajmo Ivanov krst. 
Apostolska mu je kerigma pridavala veliku važ¬ 
nost (Dj 1,21-22; 10,375 13,24-25); isto se 
vidi i kod evanđelista; sva četvorica započi¬ 
nju svoje izlaganje opisom aktivnosti Ivana 
(Mk 1,1-8; Mt 3,1-12; Lk 3,1-20;" Iv 1,6-8; 15 . 
19-36). Ta je činjenica to značajnija što Cr¬ 
kva 9 sve do svršetka l.st. još uvijek susreće 
Ivanove učenike koji se nisu pridružili Isusu 
(u Efezu prema Dj 18,24-26; 19,1-7.5 s tim či¬ 
njenicama treba povezati nastojanje četvrtog 
evanđelja, napisanog vjerojatno u. Efezu, da 
istakne Isusovu superiornost nad Ivanom; 1,8. 
15.19-27.30-345 3,27-30; 10,41..). To odaje 
važnost tradicije 0 Ivanu Krstitelju za prvot¬ 
nu Crkvu. ( 5 ) 

Vrhunac te tradicije je izvještaj o kršte¬ 
nju Isusovu, a nalazi se u naša četiri evanđe¬ 
lja (Mk 1,9-11 i par; Iv 1,32-34 izričito upu¬ 
ćuje na taj izvještaj). To je siguran historij¬ 
ski podatak; koji bi naime vjernik Isusov iz¬ 
mislio da se njegov Učitelj podvrgnuo Ivanovu 
krštenju? Nije li upravo sve dublje i dublje 
shvaćanje Kristova Misterija razlog koji navo¬ 
di Luku i potom Ivana da svoj izvještaj ogra¬ 
niči na jednostavnu aluziju? Govoreći o ovom 
krštenju očito je također da evanđelisti mi¬ 
sle na kršćansko krštenje; vidljivo očitovanje 
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puha početak je krštenju u Duhu, a riječ ko 


jom 


Otac označuje Sina naviješta sinovsku a- 


dopciju krštenih. 

Čini se da sinoptici ne sadrže neku dru- 
o-u narativnu činjenicu o krstu; Ivanovo evanđe¬ 
lje donosi još jednu, koja je vlastita njemu 
(scene s Nikodemom ili Samarjankom pružaju ve¬ 
oma dogmatske izvode polazeći od riječi ili sim- 
simboličkih čina); on najprije spominje kako je 
Isus krstio svoje učenike, paralelno Ivanu Kr¬ 
stitelju (iv 3 , 22 - 26 ); a malo dalje precizira; 

"u stvari Isus nije krstio, već njegovi učeni¬ 
ci" (4,2); ta primjedba vrlo dobro odgovaha Iva¬ 
novu inzistiranju na pashalnom karakteru dara 
Duha (7,39; 16,7; 20,22). Iza govora o krstu 
koji je davao Isus, daje nam se vidjeti da ne- 
ma"krsta u Crkvi" prije uskrsnuća. 


II 


Uz bok "narativnih" tekstova koji.donose 
činjenice krštenja, treba smjestiti "dogmatske" 
tekstove koji se oslanjaju na njihov smisao. 
Nigdje nam NZ ne pruža neki traktat o krstu. 
Ipak već se od početka misao kršćana kreće oko 
obreda njihove inicijacije. 

Mnoštvo sinoptičkih izreka neosporne hi¬ 
storijske vrijednosti pokazuje, da je Isus sam 
na početku te refleksije 0 značenju krsta. Po¬ 
sljednjih dana svoga života, pitanjem postav¬ 
ljenim članovima Sinedrija, stavlja u isti 
Plan svoju osobnu misiju i Ivanovo krštenje 



(Mk 11,27-33)* Drugom jednom izrekom, koja nije 
tako sigurno situirana,ali neosporive autencije 
naviješta "krst" kome se ima podložiti (Mk 10, 
38-39? Lk 12,50)5 u toj nejasnoj rečenici Mar¬ 
kov kontekst upućuje na neki navještaj muke; mij 
znamo kako je Isus obuzet grijehom svog naroda, 
i kako ne vidi otpuštenje grijeha osim po svo¬ 
joj' smrti? a jer on u njoj vidi pomirbenu žrtvu; 
(Mk 10 , 45 ? 14 ? 24 ), zar ne misli možda on tom iz¬ 
rekom na "kupelj" koja čisti narod Božji? 

Mnoge baptizmalne misli sinoptika pokazuju 
izvjestan progres u razmišljanju učenika 0 toku] 
njihova života uz Učitelja. Najavu Ivana Krsti¬ 
telja (6) 0 krstu u Duhu Svetom (Mk 1,8 i par? 1 
Iv 1,3.3) mogli su oni potpuno shvatiti tek po- . 
slije Duhova i karizmatičkih iskustava. Isto 
vrijedi za Matejev završetak u sadašnjoj redak¬ 
ciji: triumfalna riječ uskrsnuloga šalje dvana- 


ći ih u Ime Oca, Sina, Duha Svetoga.« "(28,18-20, 
univerzalna širina tog propovijedanja, čistoća 
trinitarne formule teško bi se shvatile prije 
Duhova? Dj pokazuju kako je dosta vremena treb 
lo dok su,apostoli razumjeli sve zahtjeve, svu 
širinu djela Isusova. 

Kršćanski život 'neprestano upozoruje misao 
Isusovih vjernika na tajnoviti čin koji stoji n 
početku njihova novog stanja. Ta se refleksija] 
izražava u vrlo različitim literarnim oblicima: 
nagovorima, uputama, svetopisamskim dokazivanji' 
ma, himnima, simbolima...(7) Ti se elementi po¬ 
javljuju opet u djelima prvih nadahnutih teolog* 
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Od tih nadahhutih teologa, najstariji ko¬ 
ga poznamo je sv.Pavao. On se vrlo često osvr¬ 
će na krst. Ovdje ćemo preletjeti te tekstove 
slijedeći kronološki red. (8) 

U Prvoj poslanici Korinćanima vrlo se če¬ 
sto spominje krst. U 1,13-17, što smo već sre¬ 
li, upozoravamo samo na ulogu "Imena". Redak 
6,11 zaključuje upozorenje na budnost protiv 
mana koje isključuju iz Kraljevstva: "ali vi 
se opraste, posvetiste, opravdaste Imenom Go¬ 
spodina Isusa Krista i Duhom našega Boga". 
"Pranje", Ime, Duh... sve su to znaci da Pa- 
vao misli na krst? on u njemu vidi zahtjev za 
"pravednim" životom? to će često biti polazi¬ 
šte njegovih nagovora. U 10,1-5 Pavao želi sa¬ 
čuvati krštene od grijeha u koje bi mogli po¬ 
novo upasti? cvdje se utječe jednom "tipu" 

SZ-a (9): uspoređuje Izrael koga je Moj sije is- 
trgnuo iz Egipta i novi narod Božji koga je I- 
sus spasio? da pouka bude što jasnija on pod¬ 
crtava analogije: prolaz "preko mora", kršte¬ 
nje "u Moj šija", "u oblaku i u moru" (r.1-2). 
Kako ne prepoznati krst "u Isusa", "u Duhu i 
u vodi"? Misao je ista kao i u 6,11: krst zna¬ 
či zahtjev "pravednosti"? pozivanje na povi¬ 
jest Izraela.naglašava da tu nema ništa od ne¬ 
kog magičnog obreda koji bi dispenzirao kršća¬ 
ne od stalnog naprezanja oko obraćenja. Tvrdnja 
u 12,13 još je direktnije doktrinalnas tu se 
jedinstvo zajednice utemeljuje na akciji jed¬ 
noga Duha u krstu. Obskurni krst "za mrtve" 
(15,29)? izražava barem svjedočanstvo vjere u 
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općinstvo svetih. 

Čini se da u Drugoj poslanici Korinćani- 
ma (1,21-22) pomazanje, pecat, Duh podsjećaju 
na obred inicijacije. 

U poslanici Galaćanima odlomak 3? 26 - 4»7 
predstavlja dogmatsko dokazivanje adopcije 
podijeljene kršćanima u činu krštenja. ( 10 ) 

Dug nagovor i pozivanje na pravednost u 
poslanici Rimljanima (gl 6 ) počinje od zna¬ 
čenja krsta; retci 3 i 4 nadahnjuju se ob¬ 
redom uranjanja u vodu. 

Poslanica se Kološanima ( 2 , 12 ) kori¬ 
sti istom aluzijom da obrani protiv "filozo- 
•fije" vjeru u spasenje u Kristu; u prethodnom 
retku pojavljuje se uspoređenje kršćanskog 
krsta sa židovskim obrezanjem. (li) 

U poslanici Efežanima (4,1-16) svečani 
poticaj da živimo u jedinstvu ističe među te¬ 
meljima jedinstva s "jedan Gospodin, jedna vje¬ 
ra, jedno krštenje" (r. 5 ); značajno je pove¬ 
zivanje tih triju termina; jedini Isus Krist 
jest taj koji tvori jedino krštenje, u suprot¬ 
nosti prema židovskim krštenjima sve do Iva¬ 
novog; isto tako svečana je ispovijest vjere 
bitni elemenat obreda. U istoj poslanici sis¬ 
tematsko iznošenje obiteljskih dužnosti ( 5 , 

21 - 6 , 9 ) razvija u kršćanskom duhu kratku 
shemu iz poslanice Kološanima (3,18- 4,l). 
Bračnim drugovima stavlja pred oči primjer 
ljubavi kojom Krist ljubi Crkvu; a tu ljubav 
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. _ llie terminima koji aludiraju na krst; "se- 
opisuJ # 

be je samoga predao za nju, da je posveti, 0 - 

"istivši je kupelju vodenom u riječi"(5» 26)5 
ovdje gdje se govori o ženidbi dosta je neoče¬ 
kivano ovo spominjanje krsta; ono je bez sumnje, 
izazvano obredom nupcijalnog pranja i iz toga 
se vidi važnost koju za Pavla predstavlja obred 
wsdnnske inicijacije. 


Istu misao pobuđuje i tekst poslanice Ti¬ 
tu (3,5-7)5 cijeli je događaj spasenja sinte¬ 
tiziran u "kupelji preporoda" koja podjeljuje 
milosrđe Očevo i gdje djeluje Duh i Krist. 


Poslanica Hebrejima usput spominje "nau¬ 
ku 0 krštenjima" kao elementarnu nauku na ko¬ 
ju se ne treba vraćati (6,2). Ustvari, osim 
jedne vjerojatne aluzije u 6,4 ("prosvijetlje¬ 
ni", Duh), poslanica gotovo ništa ne donosi 
nego tek jedan izričit spomen krsta u potica¬ 
nju na kršćansku vjernost; "Pristupajmo isti¬ 
nitim srcem, puni vjere, očišćeni u srcima od 
zle savjesti i oprani po tijelu vodom čistom. 
Držimo se tvrdo vjere u nadu..."(10, 22 - 23 )•(l2) 

Uz poslanicu Hebrejima možemo govoriti o 
Prvoj poslanici Petrovoj koja s njom ima broj¬ 
ne dodirne točke. Ona u tako brojnim mislima 
dodiruje krst, da velik broj kritičara vidi u- 
njenom prvom dijelu baptizmalnu homiliju ( 1 , 3 - 
4,ll) ( 13 ), odnosno knjižicu zajednice kršćan¬ 
ske inicijacije.( 14 ) Čini se naime da auktor in¬ 
sistira na novosti datuma kako su prionuli uz 
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Krista oni kojima upravlja poslanicu (l,12.l4<B 
2,3*5-9-10)5 poslanica obiluje -baptizmalnim teJ 
mama? "preporod” (l, 3 * 23 ), djetinjstvo (l, 14 ; 2 | 
vjera ,(l,5*7*9*2.l5 2,7-8), skidanje odijela (211 
l)... Ti su baptizmalni indiciji dosta jasnijih 
ni se da su smješteni u 1,3- 2,10. Nastavak poJ 
slanice nije, čini še, više rezerviran novokisj 
štenicima; to je nastavak nagovora? 2,11- 3 * 13 | 
određuje stav kršćana prema različitim socijalJ 
nim kategorijama u njihovoj sredini; 3 * 14 - 4?6i 
pokušava kršćane pripraviti na eventualno pro- I 
gonstvo (3*21 usput -pronalazi u Potopu i Koveii 
gu izvrsnu tipsku sliku krštenja), 4*7-11 pred-J 
stavlja vrlo općenit zaključak. Više je, dakleJ 
indicija da granice baptizmalnog odlomka stegna 
mo na retke 1,3- 2,10; kakva je književna vrstaj 
tog teksta? U sadašnjem obliku teško bi se mogJ 
naći nešto drugo u tom osim nagovora. 

■+■ 4 * 

+ | 

Ivanovi spisi pokazuju isti interes za kra 
kao i Pavlovi. No njihove su misli često izraza 
ne drugim književnim oblikom. U četvrtom se eva 
đelju često zapaža namjera pokazati zemaljski I 
život Isusov kao anticipaciju crkvenih r'ealnosl 
kako u riječima, tako osobito u činima i proro^ 
kim simbolima. .( 15 ) 

U susretu s Nikodemom (l6) Isus izjavljuje 
"Ako se tko ne rodi vodom i Duhom, ne može ući« 
Kraljevstvo Božje" (-3*5)5 voda, Duh, tema rođel 
nja razvijana od 3*do 8. retka, sve se to izriH 


-*to odnosi na kršćanski krst. Dijalog se sa 
Samarjankom na Jakobovu zdencu započinje tra- 

racionalnom temom o živoj vodi (4,7-15)s n 

"izvoru koji struji u život vječni" (r. 14 ) 
treba li gledati barem sporednu aluziju na 
krsni zdenac gdje počinje život kršćana? Na 
veliki dan Sjenica, Isus k sebi zove sve koji 
žeđaju i obećaje im žive vode 5 evanđelist tu¬ 
mači đa se tu radi o daru Duha 5 teško bi bilo 
isključiti svaku vezu s obrednim činom gdje 
se daju prvine tog dara (7,37-39)« Slijepac od 
rođenja "pere" se u ribnjaku Siloe; ondje za¬ 
dobiva svijetlo i konačno ispovijeda svoju 
vjeru u Sina čovječjega (9>5*7•35-38 )° sve su 
to baptizmalni potezi. Ivan koji ne izvješta¬ 
va 0 gesti nad kruhom i vinom na večeri, po¬ 
brinuo se da ispriča kako je prije toga Isus 
Oprao noge dvanaestorici (l3»2-ll). To konač¬ 
no čišćenje koje ih uvodi u zajedništvo Miste¬ 
rija može biti neko dozivanje u pamet obreda 
inicijacije (r.10). Kada konačno na križu uda¬ 
rac kopljem prouzroči da iz Srca Isusova po- 
tekne voda i krv, inzistiranje evanđeliste na 
svjedočanstvu tog čina upozorava na važnost 
koju on tome pridaje ( 19 , 34 — 35)5 od davnine se 
u tom gleda simbole krsta i Euharistije^ srod¬ 
ni tekst 1 Iv 5 > 6 - 8 , mjesto koje ta dva sa¬ 
kramenta zauzimlju u četvrtom evanđelju čine 
to tumačenje vrlo vjerojatnim. U svim tim pri- 
m jerima vidi se ukus Ivanov za simbole. Zna- 

V 

ce nje nije u njima uvijek jedinstveno ni pre¬ 
cizno' (voda je na Istoku uvijek bila klasična 
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slika spasa i svih njegovih dobara). Čini se 

■i 

ipak da u mnogo slučajeva evanđelje misli na . 
krsni obred. 

To je ujedno i misao teksta Prve posla¬ 
nice Ivanoves M 0naj je koji dođe vodom i kr¬ 
vlju; ne samo vodom, nego vodom i krvlju. I 
Duh je koji o tome svjedoči” (5*6)« Ovdje nam 
se opet doziva pred oči scena udarca kop¬ 
ljem, spasenje je u Isusu Kristu, ono je do¬ 
vršeno na križu; ono je djelo Duha. To je mi¬ 
sterij koji nam je dan zajedništvom u sakra¬ 
mentima Crkve. 

Apokalipsa obećaje živu vodu mučenicima 
(7*17) i izabranicima Kraljevstva ( 21 , 6 ; 22 , 
1.17)’* Općeniti smisao slike u apokaliptičkoj 
tradiciji, eshatološka perspektiva isključuje 
ovdje sigurnu aluziju na krst; očito se radi 
o obećanju' vječnog života. No može se nasu¬ 
prot naći dozivanje u pamet obreda inicija¬ 
cije’ u savjetu koji je dan vjernicima Laodi- 
ceje’da kupe bijele haljine i mast koliriju 
da bistro vide (3*18;. usp. 3 * 4 * 5 )* 

+ + 

+ 

Cilj je ovog istraživanja bios skupiti 
i razvrstati tekstove Novoga Zavjeta o krstu. 
Ovaj jednostavni posao, kao nužni uvod za 
dublje istraživanje, već sada pokazuje mje¬ 
sto sakramenta inicijacije kod inspiriranih 
auktora. Za sve njih ovaj je sakramenat iz¬ 
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vor kršćanskog života. I upravo se zato oni 
ne prestano povraćaju na njega, kako bi otkrili 
smisao i zahtjeve tog života. 
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dem Apostel P^ulus, Mtihohen 1950« 

9) 0 tome posebno govori P.J.Bonsirven, Exege9‘ 
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ra bbinique et exegese paulinienne. Pariš, 1939 

str.303 si. Mnogo se Usporedbi nalazi i u P. 

Lunđberg, La typologie baptismale dans l'anci 

enne Eglise, Uppsala, 1942. 

10) Ovaj je tekst proučio P.A.Grail u članku 
Le bapteme dans l'epitre aux Galates, (3j 
26 - 4,7), u Revue Biblique 1951j str.503- 
520 . 

11) H.Sahlin polazeći od iste usporedbe vidi 
u Ef 2,11.22 refleksiju o krstu u svom 
članku Die Beschneidung Christi, u Symbo- 
lae Biblicae Upsalienses, fascikula 12, 
Lund 1950, str.5-22. 

12) Poslanica se često vraća na očišćavajuću 
ulogu krvi Isusove (9,12.14.18-25; 10,19- 
29; 12.24? 13,11.12). Više nego na krst 
auktor misli na djelotvornost smrti Isu¬ 
sove koju promatra u slici žrtava SZ-a. 

13) R.Perđelwitz 1911? V/.Bcrnemann 1919-1920; 
F,W.Beare 1947•• 

14 ) H.Preisker 1952- (3•izd.komentara H.Win- 
disch-a). 

15) Sto se tiče krsta vidi; 

P.M. Braun, Le bapteme d'apres le quatri- 
eme evangile, Revue Thomiste 1948, str. 
347-393. 

O.Cullmann, Les sacrements dans l'evan- 
gile johanique, Pariš 1951 (i recenzija 
od P.Boismard,R.B. 1953,str.117-119). 

16) Nepotrebno je vraćati se na spominjane 
tekstove; Iv 1,19-34; 3,22-36; 10,41... 
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(Uzeto iz; LUMIERE ET VIE, T»r. 26, mart 1956. 
str. 9-20). 
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j. Delorme 

PRAKSA KRŠTENJA U .JUDAIZMU U VRIJEME PO¬ 
ČETAKA KRŠĆANSTVA' 


"Dana mi je sva vlast na nebu i na zemlji. 
Idite i učinite mojim učenicima sve narode kr¬ 
steći ih u ime Oca, i Sina, i Duha Svetoga" (Mt 
28,18-19)* 

U ovim riječima Uskrsnulog Kris ta' svoj im Apo¬ 
stolima teolozi s punim pravom nalaze naslov au¬ 
tentičnosti kršćanskog krsta. Napominjemo među¬ 
tim da obred koji se ima izvršiti nije trebalo 
tumačiti. To isto vidimo kada Petar na dan Duho- 
rx poziva slušatelje da se .dadu krstiti (Dj 2, 
$8). Radi se o poznatom, mnogo starijem obredu, 
lovi Zavjet to jasno daje do znanja kada us¬ 
poređuje kršćanski krst s krstom Ivana Preteče. 

Prema sinoptičkim evanđeljima Isus u oso- 
^i Ivana gleda vjesnika koga je najavio.Malahi- 
ja (Mt 11,10^ Dk 7 , 57)9 a u njegovu krstu vidi 
božansku ustanovu (Mk 11,30 i par). Čak i četvr— 
0 evanđelje, makar tako brižno zauzeto da na- 
^lasi razlike između Krstitelja i Isusa ( 1 , 8.155 
^’30, 5,35), pokazuje nam Isusa gdje živi u bli- 
[ 1 ^- vana (3,26) i ondje skuplja svoje prve u- 
K^ak^ 6 (1,35-51). Pokazuje nam te učenike kako 
£r gt ar . ne sam ! sus ) nastavljaju Ivanovu praksu 
■ da tako da su neki shvatili Isusa kao kon- 
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kurenta Ivanu ( 3 , 22-265 4,1-2). Na toj strani i 
treba tražiti početke kršćanske prakse krštavg,* 
nja. Oci su Crkve to osjećalis »ni vide ustani 
vljenje kršćanskog krsta u činu kojim je Ivan] 
krstio Isusa. 

Međutim, niti Ivanov obred ne predstavlja] 
za suvremenike nešto apsolutno novo. Židovi . 
njegova vremena prakticirali su religiozna kuJ 
panja. Prakticiranja uobičajena u tradicionai-l 
nom židovstvu dijelimo nas pranja i kupanja 
ritualnog čišćenja, i krst prozelita s jedne 
strane, a s druge strane kupanja koja su oso- 1 
bito naglašena u nekim grupama više manje na ; | 
ivici službenog židovstva, esena i drugih bap-J 
tističkih sekti. Vrlo je važno shvatiti njiho-j 
va značenja. Tako ćemo imati više šanse da 
smjestimo na njegov pravi nivo originalnost 
Ivanova krsta, i zatim kršćanskog krsta.(l) 

I - RELIGIOZNA KUPANJA U TRADICIONALNOM 
ŽIDOVSTVU 

A. Pranja i kupanja 

rit-ualnog čišćenja 

U biblijskoj su religiji vrlo važni poj- I 
movi čist i nečist . Teško je točno odrediti i 
njihov postanak. N e" č i s t o se može okaralf' 
terizirati bar po učincimas ono kalja čovjeka 1 
jednostavnim dodirom i čini-ga nesposobnim za 
odnose s Bogom. Bog je svet. Njegov narod je 


- 35 - 

* Svaki e lan-izabranog naroda treba dakle . 
S "a-I vavati svako okaljanje, ili ako mu se to 
si pa makar -1 protiv njegove volje, mora 
t^od toga očistiti. Taj je zahtjev još hitni- 
.. ak0 se treba 11 a neki način, približiti božan¬ 
skom?. učestvovati u nekom svetom činu, kao u 
svetom ratu ili kultu. 

Svećeničko je zakonodavstvo brižno.razli¬ 
kovalo čiste i nečiste životinje, izbrojilo 
gine, pa bili i takvi da se ne daju izbjeći, 
koji uzrokuju okaljanje, predvidjelo nečisto-, 
će koje su povezane s gubom, s dodirom ljesa, 
groba . . (vidi napose Lev 11-15, 22,1.-8; Br 
19 , 11 - 22 ). Za sve te slučajeve'gdje se čovjek 
okaljao zahtjevali su, se obredi čišćenja. Tak¬ 
vih obreda gdje je voda bilo glavno sredstvo 
ima. vrlo mnogo; prati u vodi objekte okalja¬ 
ne (Lev 11,32) ili se zadovoljiti škropljenjem 
(Lev 14,7), prati svoje odijelo (Lev 11,24.28. 
40) ili prati čitavo tijelo (Lev 15,5-13*18, 

Pz 23,10-11...). Kadikad se točno određuje da 
se treba oprati u tekućoj vodi (Lev 15,13). 
Slični su se obredi obavljali i kod priprave 
za pristupanje k božanskom, pa makar i nije bi¬ 
lo nekog karakterističnog okaljanja (izl 19 , 10 . 
14; 2 Sam 12,205 Izl 29,4; Lev 16,45 Judit 12-, 
7).( 2 ) 

. U epohi NZ-a osjeća se ukrućivanje tih ob¬ 
jeda« Zahvaljujući farizejskom pokretu, ideal 
reparacije od svake nečistoće postaje zahtjev- 
n iji. Kazuistika umnožava zabrane 9 uzroke oka- 
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ljanja, pa prema tome i povode za čišćenje. 
Misna, u kojoj se nalaze skupljena učenja nei^Ji 
telja ranijih od g. 200, posvetila je čišćenji-, 
ma čak 12 traktata. Tu nalazimo klasifikaciju 
nečistoća prema njihovoj težini (traktat Ke- 
lim), i klasifikaciju lustralnih voda prema . 1 
njihovom stupnju čistoće (traktat Miqwaot). 
Evanđelja svjedoče o proširenosti tih praksi . 
na slučajeve koji nisu predviđeni u Zakonu 
(Mk 7,1-5; Mt 15,1-2; Lk 11,3-8; usp.Iv 2,6). | 
(3) 

Poznat je smisao tih obreda. Oni pribav- ; 
lj&ju stanje ritualne čistoće, koja je bila 
izgubljena kakvim okaljanjem ili se zahtjeva- 
la kao uvjet prilikom pristupanja k svetom. 

Ne radi se, dakle, o opraštanju grijeha. Ne¬ 
čistim se postaje kontaktom,, neovisno o vo¬ 
lji i ne mora uvijek biti počinjena moralna \j 
pogreška. Također? čišćenje vodom primjenji¬ 
valo se i na stvari kao što na osobe. U na¬ 
rodu je prijetila opasnost da grijeh bude sve-i 
den na nečistoću, pa da čovjek svojoj savjestij 
zadovolji izvanjskin\ obredom. Autentični su 
međutim predstavnici biblijske religije jasnoj 
razlikovali obrednu čistoću od moralne i stav-* 
ljali su ovu drugu visoko nad prvu. I kad oni' 
govore o pranjima a misle na očišćenje srca, 
onda tako govore zbog-slike. "Operite se, 
očistite se", proglašuje Izaija, ali ti iz¬ 
razi posuđeni iz rječnika-obredne čistoće ho- ; 
će označiti obraćenje srca koje se odvraća od; 
grij eha 2 "uklonite zloću djela svojih ispred i 






činiti? tražite pravdu..." (iz 1,16-17, 
također Jer 4,145 33,8; Ez 36,255 Ps 51? 
Judaizam je ostao vjeran tim poukama pro- 


idi 

9) 

r oka* (4; 

Tako su religiozna kupanja 


judaizmu, određena da pribave jedno stanje reli- 
[iozne bliskosti Bogu, koje se ne identificira 
moralnom čistoćom. Obredi koji osiguravaju 
brednu čistoću mogu simbolizirati čistoću srca, 
li je ne proizvode. ( 5 ) 


i j u 


mojih? prestanite zlo činiti, učite se 


u službenom 


B. Krštenje Prozelita 

Među svim religioznim kupanjima koja su se 
I Obavljala u judaizmu, posebnu pažnju zavređuje 
I mrštenje prozelita. Oduvijek si je Izrael pri- 
I cljucivao ne-izraelićane. Mnoštvo, međutim, su¬ 
glasnih svjedočanstava govore 0 jednom posebnom 
nastojanju u tom smislu oko l.st.naše ere.( 6 ) 

I )ko židovskih zajednica, napose u Dijaspori, 

I jravitirali su pogani simpatizeri, koji su se 
I Jdricali politeizma i prihvaćali izvjesni broj 
I Zapovijedi. To su bili "koji se boje Boga - ti- 
I aentes Deum" (usp.Dj 13,43? 16,14 itd..). Poga- 
I p- su čak tražili, potpunu integraciju židovskoj 
I pligiji sa istim pravima i dužnostima kao i 
I F Zra ^lci. Zvali su ih "prozeliti pravednosti". 

P n l su primali obrezanje i, prema mnogim teksto- 
I [ina, neko krštenje šija je važnost, čini se, 

I F a tkada nadilazila obrezanje. 
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1. Najglavniji tekstovi 

Jedan traktat iz 14*st. sačuvao je obred« 
pripajanja prozelita (traktat Gerim i), a UaS 
joj se biti nalazi već u babilonskom Talmudu | 
(traktat Jebamot 47 a-b). On dosiže do 2.st. jj 
slije Krista. (7) 

"Treba upozoriti prozelita, koji upravo poJ 
staje prozelitom, u ovo vrijeme (teško), na 
stanje progonjenog Izraela 5 zatim, ako ‘kažJ 
da mu je to poznato, treba ga uputiti u 
lake i teške zapovijedi i kazne koje slijede 
njihovu povredu; treba ih upozoriti također! 
i na nagrade za vjernost čuvane za vijek kaj 
ji dolazi za Izraela i. pravednike. Neka ga 4 
obreže; jednom ozdravijen neka bude pripušta 
krstu dok ga dva rabina upućuju u zapovijedi 
Nakon toga on je poput Izraelca u svakom po4 
gledu. A za ženu vrijedi: dva je rabina pou¬ 
čavaju nalazeći se izvan kupaonice" (Jeb, 1 
47 a-b, na fr.preveo: Bonsirven, Textes Rabf 
biniques, Home 1955s p.294)» 

Ne bismo znali reći da li je taj obred po 1 * 
stojao prije 2.st. Međutim on je zasvjedočen od 
l.st. Babilonski Talmud iznosi oprečna gledišta 
dvaju rabina koji su poučavali između god. 90 'i 
130. Jedan drži obrežanje jedinim bitnim obrede 
židovske inicijacije. Drugi smatra da već kr-» 1 
šteni prozelita, makar još nije obrezan, već j e 
pravi prozelita. I jedan i drugi traži u SP-ul 
svjedočanstva u svoju korist. Veliki broj uči' 
telja drže nužnim obrezanje i krštenje (Jebani 
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46 a)* ( 8 ) 

Epiktet opet kaže, u drugoj polovici l.st. 
je kršteni poganin pravi Židov. ( 9 ) 

Konačno jedan tekst Misne donosi neki spor 
jeoji se ponovno vraća koncem l.st. 0 težini ne- 
gistoće poganina koji postaje prozelitom (bez 
c , umn j e po obrezanju). Šamai-eva škola to tumači 
■blaže: i prozelita može isti dan i okupati se i 
blagovati Pashu. Prema Hilelovoj školi, napro¬ 
tiv, njegova nečistoća zahtjeva odgodu od 8 da¬ 
na za kupanje.(10) Ako se radi 0 krštenju pro¬ 
zelita, a sve nam to sugerira, onda je to pra¬ 
nje slično obrednom kupanju koje je bilo pro¬ 
pisano za okaljana Židova, kako bi mogao bla¬ 
govati Pashu. 

2. Porijeklo i smisao obreda 


a) - Da li je moguće krštenje prozelita pomak¬ 
nuti na ranije doba i doseći epohu koja pret¬ 
hodi Ivanovu krštenju? Makar tekstovi 0 tom 
šute, ozbiljne vjerojatnosti preporučuju a fir¬ 
ma ti vni odgovor. Ova je praksa ukorijenjena u- 
stvari u biblijskom i židovskom idealu čistoće, 
a njezine smo manifestacije gore spomenuli. 

Ako postoji tolika zabrinutost za čistoću Ži¬ 
dova, ne će se preći preko okaljanosti pogani¬ 
na kad ga se uvodi u taj svećenički i eveti 
narod - Izrael (izl 19,6). Nemoguće je utvrdi¬ 
li neku činjenicu gdje bi se vidio neki obred 
°oišćenja za prozelite.(li) No svojim porijek- 
iom on se jasno nadovezuje na kupanja obrednog 
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ocišćavanja koja predviđa Zakon« 

b) - Sumnjivo je da li je to kupanje već od 
početka imalo smisao obreda inicijacije za ju¬ 
daizam* Koncem tost« dok mu jedan rabin pri¬ 
znaje to značenje cak više nego obrezanju 9 
drugi rabin to ne priznaje i odbacuje iznesene 
svetopisamske argumente« Učitelji općenito 
prihvaćaju taj obred«, ali kao obred koji kom- 
plementira obrezanje* Mora da se malo pomalo 
sve više počeo razlikovati od drugih židov¬ 
skih kupanja 9 jer je za prozelitu to bilo 
prvo kupanje i jer je bilo kao lijek protiv 
velike ljage poganstva. Različiti su utjecaji 
išli više u prilog krštenju nego obrezanju« 
Htjelo se prilagoditi poganima kojima je obre- 
zanje bilo mrsko«, i ujedno izbjeći proganjanju 
rimske policije kad je obrezanje bilo zabra¬ 
njeno. (12) Treba također računati s utjeca¬ 
jem baptističkog' pokreta koji.se razvio 9 ka¬ 
ko ćemo vidjeti 9 više manje 11 a rubu službe¬ 
nog židovstva. Tako se može protumačiti da 
je kupanje po važnosti nadjačalo obrezanje 9 
po shvaćanju brojnih rabina« Ta je evolucija 
mogla biti brža u slučaju žena prozelitkinja«, 
premda se ni za njih ne bi moglo tvrditi da 
je krštenje bilo odmah ispočetka promatrano 
kao obred njihove integracije u narod Saveza 9 
budući da se ta integracija prvenstveno ostva¬ 
rivala prihvaćanjem židovske vjere i Zakona. 

Krštenje prozelita ? dakle«, vrlo je vje¬ 
rojatno starije od Ivana Krstitelja. Da li 


41 - 


međutim već bilo smatrano kao obred Inicija¬ 


cija 

Žemo 


To je moguće« Gledišta su podvojena i 
p-ovoriti samo o hipotezama. (13) 


mo~ 


. _ u svakom slučaju, shvaćen cak i kao obred 
ribrajanja, krštenje prozelita čuva svoju^vri¬ 
jednost ritualnog čišćenja. "Ono je identično 
\ e v'< iskim pranjima svojim oblikom, obredom ura— 
a također i po svojim učincima; ono ot- 
klanja onu ritualnu nečistoću koja je, akciden¬ 
tna kod Židova, nešto urođeno kod pogana (goy) 
Čistoća koju krštenje pribavlja prozelitima nije 
postignuta jednom za svagda. Ono ih n.e osloba¬ 
đa potrebe da se ubuduće često utječu uobičaje¬ 
nim pranjima" (jLSimon, Verus Israel, str.333) = 
Jasno da mu treba osporiti quasi sakramen- 
talnu vrijednost obreda s kojim bi bilo poveza¬ 
no duhovno preporođenje. Više rabinskih teksto¬ 
va tvrde da "prozelita koji to postaje jest po¬ 
put dječaka koji se rađa".( 14 ) No, ne govori se 
ovdje posebno 0 krštenju i ne misli se na neki 
duhovni preporod. Hoće se kazati da prozelita 
započinje neku novu egzistenciju, podložan je 
od sada Zakonu, i njegovi prijašnji čini ne ub¬ 
rajaju se niti u zasluge niti krivnje. (15) 


II - BAPTISTIČKI POKRET I ESENI 

Pregledavajući tekstove koji nas obavje¬ 
štavaju 0 judaizmu l.st., zapanjuje nas sporni- 
n Oanje mnoštva religioznih grupa kod kojih su 
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kupanja bila posebno naglašena. 

Židovski historičar Josip Flavije pripovij ( 
da kako je oko 16-te godine (rođen je oko 37/3| 
poslije Kr.) bio obuzet idejom da uđe u sektu! 
Esenas na drugom će nam mjestu kazati kako su I 
oni obavljali svagdanja kupanja. Poslije ga j 6 
privlačio samotni asketa u pustinji, imenom 
nu (Banous), koji je danju i noću obavljao u* 
hladnoj vodi brojna očišćavajuća kupanj ci (Vita. 
10-11 ). 

Druge nam vijesti donosi Epifanije, velik} 
uništavatelj hereza. On nabraja sedam židovskih 
hereza prije g.'JO. , i među njima spominje Heme- 
robaptiste, prema kojima, "čovjek ne može živjet; 
a da se ne kupa svakog dana u vodi kako bi se» 
prao i očistio od svake pogreške" (Panarion 17 ), 
(l6) Vjerojatno treba držati baptistima također 
Nazarence, Masboteje i Sabence. (17) 

Rabinska literatura poznaje također i "Ba¬ 
ptiste jutrom" čija su kupanja prijekim okom | 
gledali Farizeji i koja treba razlikovati od ju 
tarnjih pranja što su se prakticirala u ortodo¬ 
ksnom židovstvu (Tos.Jadaim, 2,20). 

Konačno jedan tekst, kao "4 knjige Oracula 
Sibylina" mogao je lako nastati u kakvoj bapti¬ 
stičkoj židovskoj sekti. Taj židovski spis, na¬ 
stao oko 80.-g.po Kr. , porijeklom iz M.Azije ili 
Sirije, služi se s uspjehom, u svrhu religiozne 
propagande, literaturom Oracula poganskih Šiba¬ 
la. Sibila koja ovdje stupa na scenu upućuje P c 
ganima poziv za obraćenje motiviran blizinom i 
strašnih kataklizama posljednjeg suda: 
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no vi, nesretni smrtnici, promijenite vla¬ 
danje i ne izazivajte više srdžbu velikog 
Boga. Nego, odlažući ovdje mačeve i patnje, 
ubojstva i nasilja, okupajte čitavo tijelo 
u r ijekama žive vode, i, uzdignutim rukama 
prema nebu, vapite za oproštenjem vaših pri¬ 
jašnjih djela i molitvama ispaštajte vašu 
nesretnu bezbožnost. Bog će vam udijeliti 0 - 
braćenje ("Metanoia"), ne će vas uništiti, 
otkloniti će ponovo svoju srdžbu, ako svi vi 
njegujete u svojim srcima dragocjenu pobož- 
nost" (oko 152 - 170 ). 

Je li to poziv na prozelitsko krštenje? 
Mnogi misle da je tako. (18) Auktor će biti ne¬ 
ki židovski helenista vrlo otvoren za poganski 
svijet i nenavezan za Hram u Jeruzalemu, pogoto¬ 
vo po njegovom razorenju. On se ne uzbuđuje 
većma nad nesrećom svetog grada nego li nad o- 
nom "siromašnog Korinta" ili "siromašne Antio- 
hije". I kad on poziva svoje čitaoce da odbace 
hramove i žrtve, on ne izuzima niti židovski 
kult. Ove crte svakako približavaju našeg aukto- 
ra baptistima kod kojih je obavljanje kupanja 
povezano s karakterističnom ravnodušnošću za 
Hram. Napose se krštenje pojavljuje u kontekstu 
priprave za sud, obraćenje, molitve za oprošte¬ 
ne grijeha: kad bi se radilo 0 prozelitskom 
krstu, bio bi to apsolutno izoliran dokumenat. 
Čovjek nehotice pomisli na ivanovski krst. 

Auktor čak govori da u slučaju kupanja i moli¬ 
tve koja ga prati, "Bog će vam udijeliti obra¬ 
ćenje", a to je vrlo blizu tome da se obredu 
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pripiše sakramentalna vrijednost. U baptisti- . 
čkoj se sredini bolje može shvatiti takvo 
cijenjenje krsta.( 19 ) 

Tako Ivanov krst, a zatim kršćanski krst J 
ne pojavljuju se, s obzirom na izvanjski ob¬ 
red, kao nešto posve odijeljeno i osebujno u 1 
sredini u kojoj su nastali. Da uspoređivanje 
bude što plodonosnij-e treba da sada vrlo pre- ! 
cizno proučimo kupanja baptističke sekte koja 1 
je sigurno starija od Ivanas Esena. 

Njihove baptizmalne prakse poznajemo iz ] 
Josipa. Rukopisi otkriveni od 1947« u Kumranu j 
blizu Mrtvog mora, otkrili su nam religioznu 
zajednicu koja ima s Esenima tako istaknute 
sličnosti da ih brojni kritičari poistovjetuju, 
(20) Među tim dokumentima, u vezi s kupanjima, 
koristit ćemo se napose Pravilom Zajednice. 
Konačno jedan spis otkriven 1897* u okolici , 1 
Starog Kaira potječe od grupe koja se zove Za-1 
jednica Saveza u kraju Damaska, a predstavlja 1 
dio istog religioznog pokreta kao i Kumranskaj 
Zajednica. Osim toga našao se fragmenat toga J 
spisa u kumranskoj biblioteci. Razlike ipak j 
nukaju da se pomisli da "Spis od Damaska", 
Pravilo i Josip svjedoče 0 različitim fazama 
ili odijeljenim grupama u okviru istog pokre- ' 
ta koga zovemo esenskim. Najjednostavnije će 
biti analizirati to prema svakom od tri doku- j 
menta. 
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A. 


Esenska kupanja 
prema Josipu 

Josip sa simpatijom govori o Esenima čiji 
e ideal privlačio u mladosti. Pokazuje ka- 
rašireni po svoj Palestini u malim grupa 
ođ barem 10 članova živeći u savršenoj za- 
’ednici duha i dobara. U više navrata upozora¬ 
va na njihova pranja i njihova kupanja. 


ga j 
k 0 su 
ma 


On spominje izvjestan broj posebnih slu¬ 
čajeva za koje se treba uteći čišćenjima vodom 
i oni, bili i novi, ostaju međutim na liniji 
obreda koje predviđa Zakon. Ide se za tim da 
čovjek postigne stanje ritualne čistoće posli¬ 
je kakva okaljanja (napr. po udovoljenju pri¬ 
rodnih potreba, po kontaktu s nižim članom se¬ 
kte kao da bi se radilo o strancu, ili čak, u 
grupama koje su sklapale brak, trostruko čiš¬ 
ćenje žene koju uzima esen). Čovjek se također 
čisti prije nekih religioznih čina, napr. prije 
čitanja svetih knjiga od strane neke subraće - 
obdarene darom proroštva (Bell., 2 . 8 .9-10. 12 .13) 
Ti slučajevi dovoljno govore kako su Eseni u 
pitanju čistoće bili zahtjevni. 


b) - Posebno valja promotriti svagdašnje kupa¬ 
le koje,prema Josipu, prethodi ručku. "Pošto 
su bez prekida radili sve do pete ure oni se po 
uovno skupljaju na istom mjestu i, opasavši se 
lanenim ručnikom, oni tako kupaju tijelo u hlad 
n °j vodi. Poslije tog čišćenja skupljaju se u 
Jsdnoj sali koja je samo za njih, gdje nikakav 
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stranac nema dopuštenja da uđe \ a ni oni sami 
ne ulaze u blagovaonicu a da nisu u stanju či¬ 
stoće, kao u posvećeno svetište” (Bell.2,8,5)• ■ 
A"i ručak se odvija kao religiozna ceremonija 
gdje svećenici igraju važnu ulogu dok se braća ] 
obuku u svoje bijele tunike i obdržavaju za¬ 
divljujuću tišinu.. - v 

I ovdje se radi o kupanju za očišćenje 
prije religioznog čina. Potrebno je međutim bi-- 
ti osjetljiv za kultnu atmosferu Josipova opi- j 
sa. Ovdje je zgodno spomenuti što Josip na dru-j 
gom mjestu iznosi za Esenes ”Oni šalju svoje 
prinose u Hram, ali ne prinose žrtvu, zbog ve- j 
će vrijednosti čišćenja koja prakticiraju, i 
zato, držeći se po strani od zajedničkog sve¬ 
tišta, prinose žrtve među sobom” (Antiq. 18, 

19)- Oni dakle tako visoko cijene svoja čišće¬ 
nja da ih smatraju važnijima od glavnog izra¬ 
za židovske religije, žrtvenog kulta u Hramu u 1 
Jeruzalemu! Moglo bi se čak povjerovati, sluša-; 
jući Josipa, da je u tom bio motiv njihova za- 
puštanja Hrama. Komentar na Habakuka, pronađen | 
u Kumranu, i Damašćanski spis sugeriraju, među-j 
tim, da je sekta u svojim počecima morala na¬ 
pustiti Hram, jer je bio okaljan nečistoćom 
svećenika, koji su ondje vršili službu. Razum-« 
ljivo je-međutim da je židovska duša, daleko od 
sakrificijelnog kulta, tražila za nj nadomjesti# 
u činima zajednice.(2l) 

Ortodoksni judaizam, slijedeći Bibliju, 
mogao je produhoviti sakrificijelni jezik i 
žrtve promatrati kao simbol unutrašnjeg sta- 
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va 


Nikad nisu došli na ideju da ih usporede 


^o-niima ociscenja. Eseni to crne i prida- 

a ... , n . . 

^rniim kupanjima izuzetnu religioznu vri- 
•ju ovuj 

•ednost, vrijednost čina svagdanjeg kulta.(22) 


c ) - Uostalom, čovjek nije od prve bio pripu¬ 
šten da sudjeluje u tim pranjima, rezerviranim 
z a upućene. Josip opisuje naime dugu kušnju ko- 
., ie nametnuta novim pripravnicima. Nakon je- 

ja o 

^ n e godine postulata, kad se Čovjek privikava 
načinu života Esena ostajući još izvan zajedni¬ 
ce, još treba čekati dvije godine dok čovjek 
bude potpuno uključen. U određenom času u te 
dvije godine, a to Josip ne precizira, novak je 
primljen "k čistim vođama određenim za očišće¬ 
nje". On još ne učestvuje na gozbi zajednice. 

To će biti na koncu kušnje, nakon položene ne¬ 
opozive zakletve (Bell.2,8,7)• 

Tako tokom progresivne inicijacije pripu- 
štenje kupanjima označuje važnu etapu. Sve dot¬ 
le imao je novak obavljati obična pra¬ 

nja koja su se prakticirala kod Židova. Od sa¬ 
da, on se može kupati sa subraćom (metalamba- 
nein) i to u vodama koje su njima pridržane. 

Ne radi se o krstu inicijacije u pravom smislu. 
Obred nije posebno predviđen za primanje nova- 
u zajednicu? on se samo prvi put kupa s bra- 
com > a to će obavljati poslije svakog dana. 
Posebna svečanost koja je mogla okruživati to 
prvo kupanje nije dovoljna da od toga učini pra^ 
v i obred inicijacije. ( 23 ) 

Međutim, pripušten tim kupanjima, novak 
Vec učestvuje u jednom od karakterističnijih 







privilegija upućenog esena. Odgode, koje pret-,1 
hode pripuštanju, otkrivaju kako su važna ta i 
kupanja. Htjeli bismo jasnije vidjeti smisao ] 
tih kupanja! Josip ne zadovoljava potpuno na*! 
šu radoznalost. Na svu sreću, Damašćanski spi s '| 
i napose Pravilo Kumrana omogućuje nam da du~ j 
bije uđemo u razumijevanje tih pranja. 

B. -Zajednica Novog 
Saveza u zemlji Damask.] 

Damašćanski spis formulira ideal i pra¬ 
vilo jedne sekte koja se zove "Novi Savez u • | 
zemlji Damask". Od njegova objavljenja 1910. 
potaknuo je brojne- studije i na najrazličiti- ;■ 
je je načine tumačen. Otkrića u Kumranu iza 
1947. stavljaju nas u bolji položaj da ga pro- 
studiramo. Sad više taj spis nije nešto izo¬ 
lirano i jedinstveno. Posebno s Pravilom, sli¬ 
čnosti katkada idu sve do .jednakosti u izrazi¬ 
ma. Kao i Pravilo, spis svjedoči o širokom re¬ 
ligioznom gibanju čiju' smo vitalnost jedva na¬ 
slućivali. 

Još nije sve jasno u povijesti tog pokre¬ 
ta. Svakako je njegov početak bar stariji od 
kršćanstva (dosta vjerojatno može biti smje- i 
šten u vrijeme kralja Aleksandra Janeja, 103-* 
J6.pr.Kr.). Rodio se odjeljenjem jedne grupe | 
svećenika koja se odvojila- od službenog sve-! 
ćenstva kako bi osnovala novo svetište po¬ 
sljednjih vremena. (24) Ne može se točno u- | 
tvrditi određen datum progonstva u Damask' 0 ' 
kome govori naš spis. To je bilo naj vjero jat-;; 
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ie u 


samom početku pokreta. U svakom sluča- 
^ 1J S pi S potječe od grupe koja je različita od 
*^ U e od koje potječe Pravilo. Ta grupa živi u 

poga 


uskoj sredini i računa na proželite. Manje 


je is 


taknuta monaška struktura nego li u Pravi- 
, zajednica obuhvaća sigurno oženjene članove 
i oni zadržavaju vlasništvo izvjesnih dobara i 
svoje plaće. 

Praksa je kupanja jasno posvjedočena. 


a ) - Nalazimo u tom smislu slijedeći mali pra¬ 
vilnik? 

"Što se tiče čišćenja vodom? nitko neka se 
ne pere u prljavoj vodi ili u količini ma- 
nj.oj od jednog marili za svakoga ( 25)9 neka 
se ne čisti vodom iz posude. Niti iz svake 
šupljine u stijeni koja ne sadrži količinu 
jednog mar ii ili koje se dotakla kakva ne¬ 
čista stvars te su vode nečiste kao i vode 
iz posude." ( 10 , 10 - 13 )* 

To uređenje svjedoči o brizi za čistoću ko- 
•ja se drugdje pokazuje vrlo zahtjevna. Jedna je 
od karakteristika zajednice da "razlikuje izme¬ 
đu čistog, i nečistog i ističe razlike između 
svetog i profanog” (6,17-18 i 12,19-20). Mnogim 
su zabranama udareni dodiri koji povlače kakvo 
° k aljanje (li,18; 12,2; 12,11-18). Ta su oneči¬ 
šćenja trebala obvezivati na ritualna čišćenja. 
® Va su morala zauzimati važno mjesto u kupanjima 

Za jednice. Da li su ona imala još kakav drugi 
°ilj ? 

b) _ 7 

z,a izvjesne se pogreške predviđa kao neka 
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kazna isključenja "od Čistoće" (9,21-23). jJ 
će biti objašnjen u Pravilu. Ne radi se o uej 
otpuštanju iz zajednice. Krivac međutim, drgJ 
nečistim, odstranjen je od svega što karakteri 
žira čistoću grupe; možemo pomišljati posebni 
na objekte ili na zajedničke čine rezerviran® 
čistima. Kupanja su mogla biti ubrojena u te.j 
ne; barem će nam Pravilo reći da se čovjek ]J 
kako bi mogao "dodirnuti Čistoću" članova z a ] 
niče. Ako se dopusti to tumačenje, treba zaklj 
čiti na neku zajedničku praksu očišćavajućihl 
pa^ja °ć. kojih se moglo biti isključen zbog ne 
kih pogrešaka. 

To je isključenje posljedica moralne po« 
ške (velikog zločina, prestupka koji se odnojsi 
na dobre), a ne jednostavne ritualne nečistoće 
Isto tako očišćenje, koje se zahtijevalo za po 
novno primanje isključenog, bilo je moralne k? 
litete i sastojalo se u iskušanom pokajanju.« 
Jedno pravilo naime određuje da se ne može sma 
-trati vjerodostojnim svjedočanstvo jednog član 
isključenog od Čistoće "sve dok se ne očisti u 
pokajanje" (10,3; vidi isto 20,1-5). Što je ta 
čistoća na kojoj se participira zahvaljujući k 
panjima i u kojoj je znak stečenog i prokušano 
obraćenja? Kakav je odnos između obraćenja ik 
panja? 

Naš Spis ne dopušta neki jasni zaključak' 
Treba barem naglasiti problem koji nastaje iz 
prakse kupanja u jednoj zajednici koja kajanj 6 
stavlja na vrh svog-ideala. Prigodom primanja 
novih naglašavao se ispit pod odgovornim nad*j : 


ikom (mebaqqer) i "zakletva Saveza " ko~ 
%CX se Čovjek angažira "da će se obratiti na 
r° m --iev zakon svim srcem i (svom) dušom" (l3 5 
r 15 , 5 - 12 ) o Braca sama sebe zovu "pokornici". 
* li se nad onima koji su ušli u Savez bez is?- 
k r enog obraćenja (l9>33- 20,1). Hvali se na- 
r0 tiv one koji su priznali svoj grijeh pred 
j 3 0 r,-om i koji ustraju u vjernosti svim zapovi¬ 
jedima; "Bog će im oprostiti i vidjet će nje¬ 
govo spasenje jer su našli zaštitu u njegovu 
svetom Imenu" (20,28.34)* Samo istinski pokor¬ 
nici smiju biti primljeni u zajednicu i njihov 
vjerni život trajno je očekivanje konačnog o- 
[proštenja i spasenja Božjega. 

Postoji li veza između te duhovnosti i 
prakse kupanja? Pravilo Kumrana daje nam neke 
elemente da možemo na to odgovoriti. 

C. Zajednica u Kumranu 
prema njenom Pravilu 

Pravilo je jedan od najdragocjeni¬ 
jih rukopisa nađenih u Kumranu.(27) Ono nam je 
sačuvalo disciplinu jedne prave monastičke za¬ 
jednice; iskapanja P.de Vaux-a otkrila su na 
laporastoj visoravni koja dominira nad Mrtvim 
ffiorem na sjevero-zapadu instalacije te^ iste 
Za jednice od kraja 2.st. pr.Kr. sve do veli- 
k°t3^židovskog rata 66-70 naše ere. Zajednica 
Je^cvrsto organizirana. Dobra su zajednička. 

2ne se odluke rješavaju u skupštini gdje je 
ra . ^ rec; *‘ zno uređeno. Život u pustinji odgova- 
1( jealu odjeljenja od perverznog svijeta i 
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učestvovanju na nebeskom životu an'đela u oče¬ 
kivanju Proroka i dvaju Mesija Aarona i Izrae¬ 
la. 

Zajednički se život očituje u različitim 
čiriimas "Neka ručaju zajedno, recitiraju zajeđ, 
nički blagoslove i' savjetuju se zajednički" 
2-3). Nisu se sačuvali propisi koji se tiču ku„ 
panja, ali ovdje ima mnogo aluzija na to. 

Iz dva teksta na kojo ćemo se povratiti j 
izvodi se da je primanje novih bilo povezano s 
pripuštanjem k tim obredima (3,4-55 5? 13.)« To 
se primanje realiziralo uostalom po etapama. I 
Prvi ispit odlučio je o pripuštanju kandidata 
najprije, da tako kažemo, naslovu postulanta, 
za neodređenu periodu. Ako je kušnja povoljna, 
slijede dvije godine novicijata unutar zajedni¬ 
ce, ali još uvijek bez učestvovanja u svim nje¬ 
nim privilegijama i činima. Istom koncem prve 1 
godine pripušta se novak da "dodirne Čistoću 9 
Brojnih" (6,16, "Brojni" jest titula koja oz¬ 
načuje članove koji su potpuno uvedeni u za<- 1 
jednicu). A drugim putem znamo da treba, proći “ 
kroz kupanja da se dostigne Čistoća Brojnih 
(5,13). Koncem druge, godine noi/ak biva konač¬ 
no primljen na svetu gozbu zajednice (6,13— 
23). Primjećujemo u odlomku slaganje s Josi¬ 
pom; i-on je razlikovao dvije etape primanja j 
novaka, "pripuštanje čistim vodama određenim 1 
za očišćenje", i zatim pripuštanje na svetu 
gozbu. (28) > 

Pravilo., predviđa više pogrešaka zbog ko-1 
jih čovjek može biti "isključen od Čistoće 


ju ih kroz jednu godinu" ( 6 , 24 - 25 ? 7,2-3, 1.5- 
g 24 - 25 ; vidi također 7,18-20; 8,16-18), tj. 
•trag stavljen u stanje novaka, koji, premda 
uV eden u zajednicu, treba ipak godinu dana če- 
ka ti da uzmogne dosegnuti Čistoću Brojnih. Nor¬ 
malno je shvatiti da je krivac isključen, iz¬ 
među ostalog, i od kupanja čistoće. Ona dakle 
karakteriziraju člana koji je prošao inicijaci¬ 
ju i vjeran je njezinom pravilu. 

Koji je smisao tih kupanja? Ne može se 
shvatiti osim u funkciji ideala čistoće koji na¬ 
dahnjuje zajednicu. 

1 . Ritualno čišćenje 

Taj ideal obuhvaća ritualnu čistoću. Kao. 
što treba biti nepovrijeđen od svake ljage da 
se čovjek može približiti Bogu i učestvovati u 
kultu, isto to treba i za učestvovanje u životu 
zajednice koja se uspoređuje sa svetištem, "Ku¬ 
ca Svetosti za Izraela, i zaklada najviše Sve¬ 
tosti za Aarona... za prinošenje ugodnog miri- 
® a *** da izmoli oproštenje u prilog zemlje" 
(8,5-10). U takvoj perspektivi budno će se pa¬ 
liti da bude izbjegnuta svaka ritualna nečisto- 
ca ili da se izbriše predviđenim pranjima. 

jr Simbol očišćenja srca? 

8a Međutim, za razliku od Damašćanskog spi- 
Pravilo nema ni jedne crte te vrste nečisto- 

cijp^ 0 ^^^^ en ^ a< ’ ^ ^ a0 Č e 5inil a sa sakrifi- 

jezikom u odlomku koji smo upravo citi- 
(29) ona produhovljuje također i rječnik 
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čistoće da time označi čistoću srca. I u toj« 
točki postoje Veliki zahtjevi. 

Redovnici u Kumranu napustili su društvo I 
pokvarenih ljudi. Ovi, budući da preziru zapj 
v'ijedi Zakona, zahvaćeni su temeljnom nečisto 
ćom od koje imaju samo jedno sredstvo izlaska] 
unutrašnje i efektivno obraćenje. Ti "ljudiJ 
prevare.c. nisu očistili (zkh) svoj put -odi- I 
jeljujući se od pokvarenosti i stupajući u s a J 
vršenosti puta n (9*8-9)* Pravilo dolazi čak 1 
dotle da kaže kako protiv te nečistoće«, bez LI 
“braćenja/ pranja i kupanja ostaju nemoćna. 0 -| 
naj koji se ne obrati, n ne će biti očišćen i 
(zkh) ispaštanjem niti očišćen (thr) lustral-j 
nim vodama 5 on se ne će posvetiti morima ni A 
jekama; on se ne će očistiti (thr) nikakvim m 
dama za pranje. Nečist, i opet nečist, ostat| 
će on tako dugo dok prezire Božje zapovijedi"! 
(3,4-5). Neka ne dolazi k vodama da dosegne« 
Čistoću svetih ljudi. On se ne čisti (thr) o-| 
sim ako se obrati od svoje zloće. On je nečisl 
među svim prekršiteljima Njegove riječi" (5»13| 
14). 

Isto i subrat koji oskvrne slobodno kojul 
'zapovijed treba biti isključen od Čistoće sVt 
tih ljudi i prema tome i od religioznih kupa-l 
nja, "sve do, pošto njegova djela bivaju oci'l 
šćena (zkh) od svake pokvarenosti, odluke d 3 l 
stupa putem savršenosti" ( 8 , 17 - 18 ). 

Ne može se jasnije utvrditi nužnost m°*| 
ne čistoće prije učestvovanja na kupa 11 ] 
ma zajednice. Ta se moralna čistoća pojavlJj 
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0 plod nastojanja čovjeka. Ipak se brižno 

^ •; da se ne bi zaboravilo da je to i Božji 
pazi . , , . . , . v 

a psalmista koji se izjašnjava na kra- 

Pravila (možda Učitelj pravde), izriče svo¬ 


ju 

ju 


vruću žeđ za onim što se lijepo može nazva¬ 


ti milost: 


"Bogu pripada moje opravdanje i u njegovoj 
je ruci savršenstvo moga vladanja i česti¬ 
tost moga srca, i po svojoj pravdi on bri¬ 
še moje pobune... Moje nepravde, moje po¬ 
bune, moji grijesi i zloća moga srca (pri¬ 
padaju) skupštini protivnika i onima koji 
idu u tami... Što se mene tiče, ako ppsr- 
ćem, milosti su Božje uvijek, moje spasenje, 
i ako padam zbog pokvarenosti tijela, zau¬ 
vijek se moje opravdanje izdržava Božjom 
pravdom... U svojoj istinitoj pravdi on me 
je opravdao, i u svojoj velikoj dobroti on 
će oprostiti sve moje grijehe, i svojom 
pravdom on će me očistiti od ljage čovje¬ 
ka, i od grijeha sinova ljudskih, jer hva¬ 
lim Boga zbog njegove pravde i Previšnjeg 
zbog njegova Veličanstva" (lX,2-15). 


Nikada nije dar Božji stavljen u relaciju 
s kupanjima očišćenja. Čini se da su ta kupa- 
uja bila nesposobna da pribave čistoću koju 
se želilo postići. 

Nisu se dakle promatrala kao sakramen- 
talni obredi. Međutim, ako je takva molitva 
ljudi koji su ih prakticirali, dopušteno je 
Izmisliti da ju oni izražavaju po tim obre- 
® a * Oni su mogli prevesti svoje nastojanje 
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prema savršenoj čistoći i svoj zaziv za božajJB 
skom milošću u tu izražajnu gestu, čisteći s e 1 
vodom. 

3. Obredi za očišćenje 
tijela 

Ipak tekst daje do znanja da kupanja nisu; 
imala samo simboličku vrijednost i da nisu bi¬ 
la lišena svake djelotvornosti. Tu se stalno j 
inziotira na raspoloženjima- duha koja uvjetuju 
očišćenja od grijeha i bez kojih ne bi.obredi 1 
vodom služili ničemu. Ali u isto se vrijeme 
govori o očišćenju tijela koje se čini na neki 
način povezanim s ritualnim pranjem. 

"Duhom pravog Božjeg savjeta koji vodi čo- \ 
vjeka, bit će oproštene sve zloće njegove 
da bi mogao gledati svjetlo života. Duhom | 
svetim određenim za jedinstvo u Njegovoj i- 
stini, on će se očistiti od 

svih svojih zloća. Duhom pravičnosti i po¬ 
slušnosti njegov će grijeh biti oprošten. J 
Po pokornosti njegove- duše svim zapovijedi- > 
ma Božjim njegovo će tijelo biti očišćeno i 
kad bude poškropljen lustralnom vodom i kad • 
se bude posvetio u tekućoj vodi. I on će u-i 
tvrditi svoje korake da stupa savršeno na ;1 
svim putovima Božjim" (ili,6-10). 

Vjerojatno ovdje imamo najpotpuniju de¬ 
finiciju čišćenja kako je shvaća Pravilo. Radi« 
se o- duhovnom očišćenju postignutom transfor¬ 
macijom duha i njegovih temeljnih raspolože¬ 
nja. Očišćenje tijela povezano je podlaganjem- 1 
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duše 
do® 
go da 


Bogus to ipak nije bez povezanosti s obre- 
vode koji je, čini se,, u najmanju ruku pri- 
za to (ako nije uzrok). 


Nije lako točno shvatiti što se očekuje od 
da . Može biti da nađemo objašnjenje u slo¬ 
ženom pojmu koji Pravilo ima o čistoći. Vidjeli 
Z da je to unutarnja moralna čistoća stečena 
S fektivnim obraćenjem. No, to nije sve. Prene¬ 
semo li to na duhovno područje, pojmovi čisto¬ 
će i okaljanja čuvaju atribute koji ih kara¬ 
kteriziraju u ritualnom području. Nečisto ne 
smije biti taknuto. Pravilo se ne zadovoljava da 
definira kao okaljanje unutarnji grijeh "pri- 
ievarnih ljudi"; ono zabranjuje svaki kontakt s 


njima. 

Obraćenje znači odjeljenje od ostalih lju¬ 
di; "Ovo je pravilo za ljude Zajednice koji su 
se dragovoljno angažirali za obraćenje od sva¬ 
kog zla; ... oni se trebaju odijeliti od sku¬ 
pa nevaljalih ljudi" (5,1-2; vidi 10-11). Onaj 
koji se ne obrati od svoje opakosti 

"taj je nečist kao i svi prekršitelji Njego¬ 
ve riječi. Nitko neka se ne ujedinjuje s njim 
u njegovu radu i njegovim dobrima... Nitko 
između onih ljudi u Zajednici neka se ne su¬ 
glasi u odluci s njima što se tiče nauke i 
suda. On neka ništa ne jede ni ne pije od 
onoga što im pripada... Jer od svih onih ko¬ 
ji nisu ubrojeni u Njegov Savez i od svega 
sto oni posjeduju treba se odijeliti. Sva 
njihova djela postaju ljaga u očima Božjim i 
ne čistoća ostaje u svim njihovim dobrima" 
( V >l4-20). 
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Tako se tumače i pravila koja se tiču do., 
bara onih ljudi u Zajednici; "Njihova dobra ^9 
ka ne budu u dodiru s dobrima prevarenih lju^ 
koji nisu očistili svog puta odjeljujući se 0 fl 
bezakonja i stupajući putem savršenosti"( 9 } 8 ^ 

Grijeh dakle obilježuje grešnika ne samo 
unutarnjim nego i fizičkim okaljanjem. To vrl 0 
realističko shvaćanje čistoće tumagj 

i odgode nametnute novim članovima« Zajednica 
jako pazi da ne uvede u svoje krilo nekog, ne¬ 
dovoljno obraćenog, krivca nečistoće. Gak ni 
bra novaka nisu uzeta u zajedničke svrhe nego 
istom kad je pripušten da dotakne Čistoću Broj. 
nih, učestvujući u njihovim kupanjima. 

Možemo dakle shvatiti svrhu tih kupanja. 
Moralna se čistoća može stići jedino prokuša¬ 
nim obraćenjem i milošću. U tom smislu treba 
biti čist da se pristupi kupanjima. A budući da 
je grijeh povezan s izvanjskom ljagom, treba se 
uteći kupanju za očišćenje tijela. 

Članovi Zajednice imaju jako oštar smisao 
za grijeh. Oni su svijesni da se u njima bori 
duh perverznosti s duhom istine i da će ta bor¬ 
ba svršiti istom zadnjim Posjetom i konačnim 
sudom. Nije čudno što su oni mislili da očišće¬ 
nje njihova tijela ne će biti postignuto prij e 
tog časa i što su se utjecali svagdanjim kupa' 
njima očekujući definitivno mesijansko očišće¬ 
nje duhom svetosti. 
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4» 


mesijansko krštenje 
duhom svetosti 


Očekivanje jednog definitivnog očišćenja 
n a koncu vremena izražava se u uputi vrlo ka¬ 
rakterističnoj i smještenoj u Pravilu (3,13- 
4 26). Određeno za "upućivanje i poučavanje 
svih sinova svjetla", ono razvija temeljnu na¬ 
uku Zajednice. Bog je postavio dva oprečna du¬ 
ha da se ljudi mogu upravljati prema nadahnu¬ 
ćima jednog ili drugog; duha istine ili duha 
pokvarenosti. On je podijelio čovječanstvo na 
dva razreda prema ta dva duha i među njima 
vlada nepokolebivo neprijateljstvo. Prilikom 
Posjeta, odnosno konačnog suda, on će odredi¬ 
ti sudbinu svakoga prema njegovu duhu. No sve 
dotle on je rasporedio dva duha u iste omjere 
u čovječanstvu i oni se jedan drugom suprotsta¬ 
vljaju u srcu svakog pojedinog. Posjet će me¬ 
đutim označiti svršetak pokvarenosti i triumf 
duha istine; 

"Bog je u tajnama svog uma i u svojoj slav¬ 
noj mudrosti odredio svršetak postojanja po¬ 
kvarenosti i u određenom času Posjeta on će 
je zauvijek uništiti. Pojavit će se dakle 
zauvijek Istina na zemlji. A (do tada) ona 
će biti zaražena (doslovno; ogrnuta) puto¬ 
vima bezbožnosti, pod carstvom pokvarenosti, 
sve do određenog časa odlučnog suda. Bog će 
bada u svojoj istini probrati sva djela čo¬ 
vjeka, i on će očistiti u kupelji za sebe 
nekog među sinovima ljudskim, iskorjenjuju- 
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jući svaki duh pokvarenosti iz njegova - mJ 
tenog tijela i čisteći ga duhom svetosti! 
od svih djela bezbognosti. I izlit će na m 
njega duha istine kao vode očišćenja od ; 
svih odvratnosti varke. I razvit će (do¬ 
slovnoj valjat će se) se u duhu očišćenja 
da pravedne ljude učini inteligentnima u 1 
znanju Svevišnjega i da ljude savršena vl| 
danja nauči mudrost sinova nebeskih. Jer t* 
su oni koje je Bog izabrao za vječni Savez 
i njima je (određena) sva slava Adamova, i 
Ne će više biti pokvarenosti. Na sramotu | 
svih djela prevare!" (IV,18-23)« 

Ovaj tekst jasno izražava očekivanja 
jednog izlijevanja duha svetosti na svršetku-; 
vremena i uspoređuje ga s pranjem lustralnim 
vodama. Kako da ne pomislimo na krst u Duhu j 
Svetom koga je navijestio Ivan Krstitelj? 
Treba učiniti dvije opaske. 

Prije svega, obdarenik ovog krštenja 
čini se da će ovdje biti neka mesijanska li¬ 
čnost, može biti Prorok iz 9>11? koga će duh 
svetosti, osposobiti da poučava u božanskom 
znanju izabrane koje će Bog uvesti u obno¬ 
vljenu slavu Adamovu. Ovo mesijansko tumače¬ 
nje daje najbolja rješenja svim poteškoćama J 
teksta. Ideja osim toga nije bila apsolutno | 
nova. Neke stranice Izaije i židovskih' spi¬ 
sa koje smo katkada sreli u našem tekstu, \ ij 
misle na slično očekivanje; Mesija će pri¬ 
miti Duha sa sasvim posebnog naslova (iz 11?i 
2; 42,1; 6 l,l; Henoch 62,2; Test.Levi 18, 
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6-7 


Ps.Sal«17 ? 42)' 


Treba međutim primjetiti da u našem tek- 
tu duh svetosti nije apsolutno Duh Jahveov obe 
) „ no Izaiji? nego je to duh istine koga je 

QQ,ii r 

Bog postavio, zajedno s duhom pokvarenosti, za 
moralno upravljanje čovječanstva. Ako u toj na¬ 
uci 0 dva duha ima iranskih utjecaja,( 30 ) time 
je nastalo izvjesno iskrivljenje biblijske na¬ 
uke 0 Duhu. 


Kako god bilo, očekivanje kumranske Zajed 
niče je značajno. Čovjek shvaća kakva je bila 
dubina, odakle je za. njezine članove proizla¬ 
zila potreba za očišćenjem. Njihovo nastoja¬ 
nje za obraćenjem, njihova ustrajnost pod Za¬ 
konom Saveza, usmjereno je prema definitivnoj 
pobjedi nad svakim zlim duhom pobijeđenim po 
osobi Mesije. Oni to očekuju od jedne očišćava- 
juće akcije Božje na koncu -vremena. A da to o- 
pišu, ne nalaze boljih slika od njihovih obre¬ 
da u vodi. Ništa ne bi moglo bolje kazati o va¬ 
žnosti koju im oni pridaju i u kom ih duhu oni 
obavljaju. 

Zaključimo. Tekstovi koji nam govore 0 e- 
senskom pokretu dopuštaju nam da zaključimo na 


jedan oblik krštenja svakako stariji od Ivana 
Krstitelja. Krštenje tamo nije pravi obred ini¬ 
cijacije. Radi se o čestoj praksi, prema Josi- 
Pu svagdanjoj,.obreda čišćenja. 

To je najprije ritualno . čišćenje, posve 
na Uniji pranja i kupanja predviđenih Mojsi- 
^ e ^im Zakonom. Ideal čistoće cak postaje još 
^ a °ih zahtjeva u tom području* i zato su umno- 
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žili prigode kad se trebalo uteći pranjima. ^ 
stanoviti smo istu pojavu u farizejskom juđafM 
u istoj epohi. 

Još više. Prema Josipu, Eseni više cij e ^ e 
te obrede čišćenja od hramskih žrtava u Jeruz^ 
lemu ? i čini se, da im (barem izvjesnoj kate¬ 
goriji među njima) priznaju kultno značenje. 

Posebno nam Pamašćanski spis i Pravilo « 
ju naslutiti odnos tih kupanja s obraćenjem i 
unutarnjim očišćenjem. Unutarnje očišćenje je 
plod obraćenja i milosti. U tom planu, kupanja 
su sama po sebi nedjelotvorna: treba biti čist 
da se može prihvatiti kupanja. U najboljem slu¬ 
čaju mogu biti promatrana kao simboli kojima se 
izražava svoje nastojanje za čistim životom i 
želja za milošću koja čisti. Ona ipak ne ostaju 
bez veze s tako shvaćenim očišćenjem, jer ljaga 
se grijeha promatra u Kumranu kao nešto fizi¬ 
čko. Kroz dugo vrijeme prokušano obraćenje no¬ 
vaka vodi dakle normalno k kupanjima za očišće¬ 
nje tijela. I počevši od tog momenta on je za¬ 
ista primljen u Zajednicu (s razmakom od još 
jedne godine kad biva pripušten svetoj gozbi). 

Dok bude duh pokvarenosti otimao njegovo 
srce duhu istine, redovnik će nastavljati svoj 
napor za što je moguće savršenijom čistoćom: jci' 
jeli će se svoj život utjecati kupanjima za 
čišćenje u očekivanju posljednjeg očišćenja? 
vedenog najprije u Mesiji, a koje se pojavlju" 
je kao definitivno krštenje. 

Esenska se kupanja tako ukorjenjuju u 
dovskim praksama ritualnog čišćenja i čuvaju 
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'oj e P rV0 ^ ne cr ^ e ° ^ na zadržavaju svoju ori- 
& . most ideala čistoće onakav kakav je for- 
^liran i kakav živi u Zajednici svećeničkog 


mu 


orijekla,. dualističkih utjecaja, vjerojatno 


irans 


kih, koji se očituju u nauci o dva duha« 


Uj „ IVANOV 0 KRŠTENJE 

Josip Flavije i NZ obavještavaju nas o I- 
vanu Krstitelju. Josip nam iznosi kako je He- 
rod ubio "Ivana prozvanog Krstitelja". Njego¬ 
vu osobu predstavlja ovim riječima: "Bijaše 
čovjek dobar, koji je poticao Židove na vrše¬ 
nje kreposti, na pravednost jednih prema dru¬ 
gima, na pobožnost prema Bogu da zajedno dola¬ 
ze na krštenje. Bogu je ustvari bio ugodan taj 
krst, ako se-uzimao ne. da se po njemu oproste 
izvjesni grijesi, nego da se očisti tijelo na¬ 
kon što je po pravednosti bila očišćena- duša. 
Oko Ivana okupilo se mnogo ljudi koji su bili 
jako uzbuđeni kad su ga slušali" (Antiq. 8, 
116 - 118 ). ( 31 ) 

Ivana je dakle okarakterizirao po njego¬ 
voj moralnoj poruci i njegovu krstu. I u evan¬ 
đeljima on se pojavljuje kao moralni propo¬ 
vjednik. I još više, on upućuje poziv za obra- 
Ce ^je i taj je poziv opravdan navještajem Su¬ 
da i mesijanskog dolaska u skoro vrijeme. Kod 
J °sipa nema tih nijansi. Prilagođujući se 
sv °joj poganskoj publici on govori o opominja- 
hju na "krepost", na način stoičkih propovjed- 
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nika. Osobito se on po svom običaju čuva sva„ 
ke aluzije na židovsku mesijansku nadu koja I 
je bila sumnjiva Rimljanima, i zato Ivanovu ' 
poruku lišava njene temeljne orjentacije od 
koje izlazi njezina snaga i koja joj daje 
njezinu hitnost.( 32 ) U tim uvjetima Ivanov 
krst nije drugo nego obred očišćenja i to sa¬ 
mo očišćenja tijela. 

Premda su evanđelja zauzeta prvenstveno, 
u svojim vijestima o Krstitelju, da uvedu u 
Isusov ministerij, ona su ipak u tome mnogo ] 
bogatija i istinitija od Josipa. Ivanovo kr- ] 
štenje trebat će okarakterizirati na temelju 
onoga što nam oni donose. Ono se' pojavljuje 
kao krštenje pokore i kao krštenje mesijanske 
priprave. Ne će biti suvišno da se malo za¬ 
držimo najprije na formuli koja ga u Novom 
Zavjetu označava kao "krst Ivanov" (Mk 11, 

30 i par^ Lk 7,23; Dj 1,22; 8,25). 

1 . "Ivanov krst" 

Ovo je prvi slučaj da se neki obred de¬ 
finira u odnosu na osobu. Može se reći da je 
Ivanov krst povezan s njegovom misijom. On 
je tako dobro karakterizira, da je Ivan pro¬ 
zvan Krstiteljem. To je bio njegov popular¬ 
ni nadimak u židovskoj sredini; o tom nam ne 
svjedoče samo evanđelja, nego i Josip. 

a) - Ovaj naslov izražava nešto sasma novo; 
Ivanovu aktivnu ulogu u njegovu krštenju. U i 
svojim čišćenjima Židovi su, kao napr. Banous 


ima nekih sličnosti s Ivanom, sami sebe 
^°^ aVa li. Krštenje prozelita prema obredniku 
p rS 2 gt« obavljalo se u prisutnosti svjedoka, 

. ne krstitelja u pravom smislu riječi.(33) 

al 1 


3,16; 


Iv 1,26). Ta aktivna 


m edutim, krsti druge. "Ja vas krstim-vo- 

Tvun 

3 ’ n| Lk 

treba glagola karakterizira Ivanov i kršćan¬ 
ski krst (isto izražava i pasiv; biti ođ nekoga 
krš ten 9 Mk 1*5? Mt 3?6; Lk 7?30)» (34) 


t) - Kako god ga se zamišlja, aktivnu ulogu 
krstitelja treba staviti u relaciju sa svije¬ 
šću koju on ima o svom- proročkom poslanju. Po¬ 
javljuje se kao prorok navjestitelj Suda. "Tko 
vas je poučio da bježite od buduće srdžbe?... 
Sjekira je već položena na korijen drveću..." 
(Mk 3,7*10, Lk 3*7*9)• Pošao je u pustinju u 
kraj oko Jordana. Svoj ministerij ,vidi navije¬ 
šten već kod Izaijes "Glas onoga što više u pu¬ 
stinji; Pripravite put Gospodnji, poravnajte 
staze njegove!" (Mk 1,3 i par; Iv 1,23)* (35) 
Predstavlja se tako kao glasnik koji prethodi 
dolasku Božjem, Kralju koji dolazi da defini¬ 
tivno ustanovi svoje kraljevstvo (iz 40 ? 4 ? 9 * 10 ; 
52?7)* On ispunja svoje poslanje time da krsti 
Krst je prema tome proročki znak koji akcijom 

Proklamira da su posljednja vremena tu, na. doma 

ku. 


J~ je dakle svijestan da po njegovoj slu 

u svom narodu intervenira u jednom odi u 

ljućem času. Stari Zavjet je precizirao sluča- 

; e kada treba na sebi izvršiti obrede vodom. 
No S 7 . 

41 također naviješta kako će Bog jednog da- 
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na provesti veliko pranje svoga naroda (iz 4 „ 

\ '■> 4 ' 

Ez 36,25; usp.47? Zah 13,1)* Ivan je mogao w 

svijestan da ga je Bog izabrao kao sredstvo Jff 

označi kako je došao čas tog čišćenja. 

Isto znamo da Ivan "obznanjuje" svoj krg^ 
(Mk 1,4;. Lk 3,35 Dj 10,375 13,24). Njegov kr st 
jest objekt njegove poruke; bili bismo skloni 
ćis njegova evanđelja, zbog snage sinonimnostj 
između proklamacije i evanđelja. Proklamacija 
ustvari odnosi na spasite ljske Bog je interveno, 
je, (usp. Iz 6l,1; Jubiles 2,l). Ivan naviješta 
da Bog svom narodu stavlja na raspolaganje po¬ 
sljednje čišćenje, a ono realizira posredstvom 
svoga proroka. ( 36 ) 

i 2.' "Krst pokore za oprošten je grijeha" | 

Ovo je posvećena formula za Ivanovo kršte¬ 
nje (Mk 1,4; Lk 3,3, vidi Dj 13,24; 19,4)* Itas 
preuzima poziv proroka na obraćenje, na prekid: 
grijehom, na povratak k Bogu. No imanentna pers; 
ktiva kraljevstva Božjega daje mu takvu hitnost 
i zahtjevnost kakve do tada nigdje ne susrećete 
Riječ je o jednom obraćenju, jednom za svagda- 
Ovo je posljednja prilika. Nitko nije izuzet; 
javni grešnici (Lk 3,12-13), pogani (Lk 3 ,14)> 
pa ni Abrahamovo potomstvo, koji su vjerovali 
su pravedni (Mt 3,9? Lk 3,8). 

To obraćenje treba izraziti kupanjem u **' 
voj vodi. Poznata nam je prevažnost obraćehJ a 
Zajednici Saveza. I ondje je taj postupak bi° . 
ređen očekivanjem svršetka vremena i shvaćen 
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definitivan. No kupanju sfe pripuštalo tek na- 
Icon obraćenja koje je bilo izloženo dugom is- 
^ušenju. S Ivanom, primajući krst čini se dje¬ 
do obraćenja. I kako je taj čin definitivan, 
krst je jedan. To je zaista jedan 

"krst obraćenja". 

Možemo kazati još više. Čitamo u Mt 3,11: 
"ja vas krstim vodom u znak obraćenja". A jer 
je to čin čovjeka, ne će li se obraćenje shva¬ 
titi i kao dar koga Bog izvršava prigodom kr¬ 
štenja? Ne će li onda simbol obraćenja ostva¬ 
ren u krstu biti također u izvjesnom smislu 
sakramenat? Ta će se ideja pokazati kao manje 
strana krstitelju, ako se potpuna vrijednost 
dade aktivu: "Ja vas krstim..." (37) Zajedno 
s < činom onoga koji silazi u vodu, tu je još 
čin Ivana u ime Božje. UostAlom, kod Ezekijela 
možemo čitati kako će Bog, izvodeći veliko 
škropljenje cis-tim vodama, dati svojima novo 
srce što je prije tražio da si sami steknu 
(Ez 18,31 i 36,25-26). (38) 

Isto je tako ovaj krst "u vidu oprošte¬ 
na grijeha", koje može biti jedino dar Božji. 
(39) Da li se radi o budućem daru u vrijeme do¬ 
laska Mesije? Vjerojatnije treba pomisliti 4a 
se radi 0 sadašnjem daru, povezanom s kupanjem. 
9vo (kupanje) nije samo proročki znak, to je 
tradicionalni obred čišćenja. A njemu prethodi 
Priznanje grijeha (Mk 1,5; Mt 3,6). U judaizmu 
° n ° je dio uvjeta za oproštenje. Ako se prakti- 
Clra prije krštenja, to je zato što se očekuje 
°Prostenje koje će dovršiti obraćenje i učini- 
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ti ga efektivnim* 

Čini se da je Josip u kontradikciji s e- : 
vanđeljima. Prema njemu Ivanovo krštenje nij e 
za oproštenje izvjesnih grijeha* nego za či¬ 
šćenje tijela. Odavno su u tom gledali nasto- ■ 
janje da se doskoči objekciji obrazovanih pogj 
na protiv nekog odviše lakog sredstva za po- " 
stizavanje oproštenja i da se prikaže Ivanov- 
. ski obred u neo-pitagorijskim terminima? Qls4| 
ćenje se mora izvršiti iznutra* a očišćenje 
tijela slijedi i postizava se kupanjem. No ne 
možemo više tako lako ići mimo Josipova tuma-i 
čenja* otkako nam je poznata misao Zajednice! 
u Kumranu o njihovim religioznim kupanjima 
(vidi gore!).( 41 ) Nije li Ivan vjeran esen* 
skoj teologiji? Ne odnosi li se krštenje sa- 1 
mo na čišćenje tijela nakon što je duša 0 - 
čišćena prokušanim obraćenjem? 

To je teško prihvatiti * Trebalo bi on¬ 
da isto dopustiti da je Ivan istog mišljenja i 
0 čistoći kao i Esenis grijeh je duhovna lja¬ 
ga ali ima atribute ritualne ljage. Međutim* 
.čini se da Ivana zanima jedino unutarnja či¬ 
stoća. Kada se ona stekne* Ivan ne zahtjeva 
od krštenog da izbjegava dodire s grešnicima« 
i ljage koje bi iz toga nastale. Od porez¬ 
nika i od vojnika ne traži da napuste svoju 1 
službu. On ne regrutira neku odvojenu sektu 1 
koja živi u pustinji. Čini se da on ne veže 
uz grijeh fizičku nečistoću. Treba dakle vi¬ 
še povjerenja pokloniti evanđeljima nego 
Josipu. Ovaj je mogao ne shvatiti svu origi- 




ln ost Krstitelje™. • 

Napose on zanemaruje, bitni aspekt nje- 
ministeri ja. Ivan pripravlja, ljude na 
g u d. Ako njegov krst nema ništa s gri- 
on gubi svako značenje. Jer kod Suda, 
JC V sU tnost ili odsutnost grijeha predstav¬ 
it će odlučujući faktor. (42) 


n a 

gova 
skori 
jehom? 


na 
ra 

po ve 
se pojavilo 


3. Krštenje, mesijanske priprave. 

Novost Ivanova krštenja, bilo da se 0 - 
vidi u aktivnoj ulogi koju on u njemu ig¬ 
li i u moralnom očišćenju koje je s njime 
zano, tumači se napokon i momentom kada 
"Za mnom dolazi Jači od mene, 
pred kim ja nisam dostojan sagnuti se i. od¬ 
riješiti remena na obući njegovoj" (Mk 1,7? 
Lk3,l6). Svijestan toga časa Ivan svojim kr- 
stom predlaže pripravu za mesijanski dolazak 
koji.je bliz. On dolazi prema riječi krsnog 
dokumenta sačuvanog kod sv.Luke da, "pripravi 
Gospodinu puk spreman" (l,17) P° privremenom 
krstu, u očekivanju mesijanskog krsta u 
Duhu Svetom i ognju. 

a ) - Krst mesijanskog Ostatka 

Proroci su pokušavali da po obraćenju 
rsgrutiraju Ostatak koji će vidjeti Spasenje 
B ° 2 je (iz 10,20-22! Amos 5,155 Sof 3,11-13). 
p °kornici Zajednice Saveza bili su svijesni 
; Predstavi jaju. pravi Izra_el, Izrael koji 

| Ce biti spašen u vrijeme Posjeta. Ideal Osta- 
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tka očito nadahnjuje Ivanov .ministerij . . 
će--da pripravi narod koji bi Mesiju očekivjl 
bez straha pred Sudom- S tim u vezi njegoy 
krst prima smisao obreda pripajanja k Ostat' 
ku. Izrazujući i ostvarujući - po sebi d e -f.. 
nitivno - obraćenje, taj krst označuje u.i a2 
u zajednicu onih koje će Mesija naći sprenjM 
da uđu u Kraljevstvo Božje. Zato se ne ponav 
lja. 


To nije neki čisto individualni čin. g, 
vanđelja nam daju dojam da je Ivan privlačio 
mase i izvodio neki općenarodni čin pokajanja 
(Mk 1,5f Mt 3,5)* Krštenje se trebalo izvr» 
šavati u grupama. Taj kolektivni aspekt žabi. 
lježio je i Josip. (43) Svima je omogućen pri. 
stupi u taj novi narod. Ivan nikoga ne isklju- 
je; grešnike, pogane - možda prozel,ite (Lk 3, 
12 . 14 ), farizeje, pa čak i saduceje, za razli¬ 
ku od Zajednice u Kumranu koja je njih .isklju¬ 
čivala (Mt 3,7)” No taj očišćeni narod jest 
nešto sasma novo i zato je krštenje potrebno 
čak i onima, koji ističu svoju kvalitetu sino¬ 
va Abrahamovih kao naslov za Kraljevstvo (9 
3,95 Lk 3,8). Obraćenje obilježeno krštenje® 
jedini je znak pripadnosti spremnom 
narodu. 

Da li Ivan definira taj narod kao novi 
mesijanski Izrael? Kad tvrdi; "Bog može l! 
ovog kamenja podići djecu Abrahamovu", misi 1 
li on na svoj krst kao da bi cn ostvario du' 
hovno rođenje novog Božjeg naroda? Možda iP 8 ' 
ne treba te•izraze tako shvatiti. Definiti. 
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formacija Izraela bit će djelo Mesije. Za- 
• dni° a koju formira Ivan samo se za to pri¬ 
pravlja* Ona će međutim po drugom krstu ući 
u Kralj ev stvo Božje; po krstu u Duhu . Svetom 


b) 


u vatri. 

_ Ivanov krst - priprava, za mesijanski 
krst u Duhu Svetom i u vatri 


"Ja vas krstim vodom, ali će doći jači 
od mene ... on će vas krstiti Duhom Svetim 
i vatrom" (Mt 3 5 115 Lk 3,16; Mk 1,7-8; Iv 
1,26.33). 

Često se' u ovom tekstu gledalo kršćan¬ 
ske tvrdnje koje su evanđelisti stavili u 
usta Ivanova, Ne može biti sumnje da su, 
izvješćujući o ovim riječima* mislili na 
kršćanske Duhove i na superiornost kršćan¬ 
skog krsta nad Ivanovim krstom (Dj 2*38* 10, 
47; 11,16; 19,1-6). Posebno je to vidljivo 
u Mk 1,8 i Iv 1,33 koji govore o krstu u Du¬ 
hu Svetom ali ne spominju ognja. Međutim* 
takva kakva jest* ova formula koju smo upra¬ 
vo naveli može imati smisao koji ne smije¬ 
nio zanijekati samom Krstitelju. 

Dosta općenito kritičari su mu prizna¬ 
vali ideju 0 krstu u ognju. U dva navrata u 
zajedničkom izvoru kod Mateja i Luke on pri¬ 
jeti vatrom u koju će se baciti prilikom su- 
svako drvo koje ne donosi dobra ploda i 
kamo će se baciti pljeva odvojena od dobre 
Pšenice (Mt 3,10.12; Lk 3,9-17). Ideja suda 
u °gnju je tradicionalna (iz 10,16-195 30 , 
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27*30.33/1 31 9 91 34> 8 ~I°? Jer 2,14; Amos 17 i 
4; Sof 1,18; 3?8; Mal 3,19? Ps.Sal. 15 , 4 - 5 ! ; 
Henoch 47»*)* Na slikovit način, krst u vat™ 
ne bi označavao ništa drugo* Rijeci "u Duhu 
Svetom” bile bi samo kršćanska glosa. Nakon 
otkrića kumranskog Pravila nema više razlog^l 
za takav postupak. Ako Zajednica Saveza oče¬ 
kuje radikalno očišćenje po duhu svetosti ± < 
to upoređuje s pranjem lustralnih voda, za¬ 
što to ne bi mogao i Ivan? Njemu nije bilo < 
teško da usporedi s krštenjem izlijevanje 
Duha Svetoga koje su proroci obećali (iz 32 ,| 
155 44,3; Ez 36 , 26 ; Joei 3 , 1 - 2 ). (44) 

Kadikad razlikuju dva krštenjas u va- 
tri za kaznu grešnika i u Duhu za posvećenje 
onih koji su izvršili svoje obraćenje. Čini 
se da Ivan ne razlikuje dvije kategorije 
ljudi kada govori? M Ja vas krstim., a on ćeJj 
vas krstiti.." I on govori.samo o jednom 
krstu u Duhu Svetom i ognju. Kumransko Pra- 
vilo,da označi konačnu kušnju suda miješat« 
dvije slike čišćenja metala u posudi za ta¬ 
ljenje i očišćavajućeg pranja duhom sveto¬ 
sti (4,20-21). Te dvije slike se pokrivaju, 
i zato trebamo pomno paziti da ne bi prema . 
našem običaju silom nastojali vidjeti u og¬ 
nju vječnu kaznu a u Duhu princip posveće¬ 
nja* Ivan je mogao misliti na Duh koji či- ■ 
sti. - kao na vatru koja čisti. 

Izgleda da slika taljenja u Pravilu 
proizlazi iz Malahije koji naviješta skori i 
dolazak ..Jahvea kap ognja taliočevas ■. "Očisti* 
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M gonove Levijeve i pretopit će ih kao zla- 
^ i srebro 11 (3,3) • (45) Ivan je mogao ..imati’ 
oS ebnih razloga da se sjeti ovog teksta? 

\ 1 tekst također naviješta slanje jednog * 

taj 

re tece pred Jahveom; "Evo ja šaljem svoga 
glasnika da pomete put pred mojim licem"(3, l) 
( 46 ) Međutim i sam Malahija razlikuje.vatru 
cisti sinove Levijeve (3,2-3) od ognja 
koji će zapaliti kao slamu one koji čine be¬ 
zakonje (3,19)* Nije dakle bezrazložno da 
pridamo dvije različite nijanse vatri o kojoj 
govori Krstitelj u istom kontekstu; krštenje 
vatrom koja čisti i kazna vatrom. Vatra či¬ 
sti metale od rđe koja se odbacuje, a reše¬ 
to čisti zrnje od pljeve koja se zatim baca 
u vatru; dvije ekvivalentne slike, ali va¬ 
tra ovdje igra različitu ulogu. One opisuju 
sud koga naviješta Ivan. Jedino oni koji će 
ostvariti svoje-obraćenje u krstu, biti će 
spremni da je podnesu. (47) 

Kakva je uloga dodijeljena Duhu Svetom 
u tom mesijanskom krštenju? To je dosta de¬ 


likatno pitanje! Moguće je da evanđelisti 
nisu zadržali sve nijanse ivanovskog pojma 
buha, da su oni asimilirali na svoj način. 

(48) Ali kako da ih otkrijemo? Vidjeli smo 
kako je u Kumranu biblijska nauka o daru Du- 
hn Jahveova, postajući principom moralne is¬ 
pravnosti (Ez 36 , 26 ), bila tumačena u funkci- 
g 1 nauke 0 dva duha; "krštenje" mesijanskog 
poroka označuje pobjedu duha istine i oči- 
s ° e nje od svakog ostatka duha zlobe. Treba li 
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Ivanovu misao tumačiti u tom smjeru? Kako I 
nati da li je on usvajao shvaćanje o dva cl u 1 
ha? (49) Može biti da on ostaje vjerniji p rQ I 
rocima nego li Esenima. On naviješta, zajed^J 
s mesijanskim dolaskom«, kušnju vatrom i izlij 
jevanje Duha koji treba preporoditi izabra¬ 
ne i podići novo čovječanstvo. Njegov krst 
treba staviti ljude u bolje uvjete da mogu * 
sudjelovati u rađanju novog čovjeka« I ovo 
mu se pojavljuje kao plod vrhunskog čišće¬ 
nja 9 plod krsta kojemu njegov krst nije drugo; 
nego tek privremena slika« 

Konačno, potrebno je naglasiti brojne 
originalne crte ivanovskog krsta« Izvanjski 
obred sličan je kupanjima obrednog čišćenja 
koje je bilo u običaju kod Židova i kupanji¬ 
ma baptističkih sekti« U ovom krstu međutim 
Ivan obavlja aktivnu ulogu koju je nemoguće 
zamisliti i koja je suvremenike jako frapira¬ 
la« U tome je znak originalnog proročkog po¬ 
ziva. Ne može se u procjeni njegova krsta 
zanijekati taj udio osobne intuicije - ili 
revelacije - Krstitelja. 

Što se tiče smisla, može se naći analo¬ 
gija njegovu krstu, ali ne već formiran model* 
Krst prozelita mogao bi poslužiti kao najbo¬ 
lji paralelni slučaj kao obred ulaska u jednu 
zajednicu, uz uvjet da mu je taj smisao bio 
općenito priznat .već prije Ivana Krstitelja i 
i da se mogao dobro razlikovati od drugih 
ritualnih kupanja kojima je prozelit bio uhu" 
duće podložan. Što više, veza obreda s obre- 
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e m i njegov karakter ritualnog očišćenja 


avaju da se u upoređivanju ide previše 


sP reC 

dal ek °° 

Veću srodnost nalazimo između ivanovskog 
‘■banja i različitih baptističkih gibanja, 
nap°s e esenskog pokreta gdje su kupanja bila 
izvanredno u cijeni. Otkrića u Kumranu umno¬ 
žavaju kontakte između Ivana i Zajednice Sa¬ 
veza- čak neki govore da je Krstitelj bio 
izvjesno vrijeme esen.( 50 ) To je moguće, ma 
da svi dodiri ne povlače za sobom ujedno 0 - 
visnost; mnoštvo ih se može smjestiti u kri¬ 
lo jedne mnogo šire tradicije, koja nije bi¬ 
la monopol Esena. ( 51 ) 

Kod njih kao i za Ivana, krst je obred 
očišćenja povezan s - po sebi - definitivnim 
obraćenjem u perspektivi mesijanskog dolaska; 
njegovo prakticiranje označuje pripadnost k 
jednoj zajednici obrađenih; i to je privre¬ 
meni obred u očekivanju eshatološkog očišće¬ 
nja, koje je oslikao kao krštenje. 

No svaka od ovih sličnosti donosi i ra- 
zličnosti. Obred za očišćenje tijela, ili za 


duhovno očišćenje od grijeha; kupanje na svr¬ 
šetku dugo iskušana obraćenja., ili čin koji 
učvršćuje i čini obraćenje efektivnim; sva¬ 
kodnevni čin pridržan jednoj grupi izabranih 
1 k.oji označuje pripadanje toj grupi, ili je¬ 
dinstveni obred koji se daje svima i ostvaru- 
d e Prianjanje narodu spremnom; oče- 
. Van <je pobjede jednog duha nad drugim, ili 
lz iijevanje Duha Božjega koji transformira 
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čovjeka; čitav ovaj niz suprotnosti vrlo 
dobro pokazuje kako se Ivan, pa makar mo¬ 
žda i izišao iz redova Esena, nije zadovo¬ 
ljio da ponavlja njihovu poruku iznoseći 
je iz samostana. 

• Mnoštvo pojedinosti svjedoči o osob¬ 
noj refleksiji na temelju čitanja Proroka. 
Ovi su mnogo puta označili pod slikom pra¬ 
nja obraćanje i očišćenje od grijeha, oso¬ 
bito ono koje ima Bog izvršiti na kraju 
vremena (Ez 36). Ivan ostvaruje tu sliku 
svojim krštenjem.(52) Proroci su također 
najavili kušnju ognjem i izlijevanje Duha. 
Fo dok Ezekijel promatra pranje čistim vo¬ 
dama i dar Duha kao jedno (36,25-27), Ivan 
ih razlikuje povezujući ih usko međusobno 
i označujući dar Duha Svetog kao jedno kr¬ 
štenje koje njegov krst navijesta i pri¬ 
pravlja. Moglo bi se reći da se on stav¬ 
lja u unutrašnjost Ezekijelovih perspekti¬ 
va 0 budućnosti i da on vidi kako su se 
već počele ostvarivati. 

Konačno u toj proročkoj svijesti tre¬ 
ba tražiti originalnost Ivana i njegova kr¬ 
štenja. Posljednji su dani na vratima. Nje¬ 
mu je Bog naložio da to navijesti i počne 
ostvarivati. Kakav god bio njegov dug Za¬ 
jednici Saveza, u njemu je ponovno ustao 
Duh Proroka. Nigdje se to bolje ne vidi ne¬ 
go u tome kako on čita glasoviti Izaijin 
tekst koji su i Eseni stavljali kao prin¬ 
cip svoje duhovnosti (iz 40,3). 


"Kada se to zbuđe...oni će se odijeli¬ 
ti iz sredine gdje stanuju zli ljudi, 
da pođu u pustinju i tamo prokrče Nje¬ 
mu (tj.Bogu) put, kao što je pisano; 
Pripravite u pustinji put....(ovdje če¬ 
tiri točkice stoje umjesto imena Jahve- 
ova koje se ne smije izgovarati), porav¬ 
najte u pustoši stazu Bogu našemu. Taj 
(put) to je proučavanje Zakona koga je 
On obznanio po posredstvu Moj šija da dje¬ 
lujemo prema svemu što je od vremena do 
vremena objavljeno i prema onom što su 
Proroci objavili po svom *Duhu svetosti" 
(8,12-16). 

U Izaijinom tekstu Pravilo prvenstveno 
vidi riječ put i postavlja jedan put prav¬ 
de po vjernosti određenim pravilima. Ivan me¬ 
đutim podcrtava proročki sadržaj tog teksta; 

Bog dolazi, Kraljevstvo i mesijanski Sud su 
pred vratima. Ako preuzima Izaijin poziv, to 
je za to da najavi njegovu neposrednu reali¬ 
zaciju. Duh ponovno govori preko njegovih us- 
tiju. Krst je čin koji on stavlja pred ljude, 
u ime Božje, da se priprave za taj događaj. 

Ivanovo se proročanstvo realiziralo na 
° r iginalan način. Krst u Duhu Svetom i u og- 
. j e trebao dovršiti njegov, poprimio 

formu koju on možda nije zamišljao. Dar 
■ Du ' ha ćošao prije Suda. Ustoličen u svojoj 
ra^ 1 ’. M ® si j a inaugurirao svoje Kraljevstvo 
| 2 ijevajući Duha Svetoga. To je prvi čin 








~ 78 - 


koji označuje uvod u posljednja vremena, 
kim će slijediti drugi čini, sve do njeg 0 ‘^| 
slavnog povratka za Sud. 

I evo danas u Crkvi taj je dar Duha pJI 
vezan s krštenjem vodom za oproštenje grij® 
ha, i neobično je sličan Ivanovu krstu. 
vodom nije iščeznuo. On treba svakome darov 
ti oproštenje grijeha. Njemu je međutim p ri ' 
dodan dar Duha, karakterističan dar zadnji§ 
vremena u koja smo ušli. Još više; oproštenj. 
grijeha - ono isto koje je već Ivanov obred 
pribavljao, označeno je od sada kao plod dra- 
govoljne Isusove žrtve. 

Obred kršćanskog krsta može ostati isti 
kao i kod Ivana. On više ne prima svoje zna- 
čenje od Krstiteljeve misije, koja je sada do¬ 
vršena. To značenje je novo,- kao djelo Kri¬ 
stovo. Kršćanski je krst usko povezan s Iva¬ 
novim krstom. Ali među njima stoji Muka; i 
Uskrsnuće Isusovo. Na mjesto "Ivanova kršte¬ 
nja" stupilo je "krštenje u ime Isusovo". 

Bilješke; 

l) 0 helenističkim obredima čišćenja postav¬ 
ljenim kao paralela ivanovskom krštenju 
ili kršćanskom krstu, vidi; Opeke, TheolC' 
gisches W*orterbuch zum N.T. I, 528-532; * 
njegov, sigurni zaključak; mesijanski k 3 ' 
rakter Ivanova krštenja stavlja nas u v*' 
dovsko palestinsku sredinu, a ništa na® 
sugerira za neki kontakt s crjentalnim j 
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ginkretizmom. 

2 ) Kad se radi 0 pranju sebe, tretira li to 
Biblija kao kupanje u vlastitom smislu, 
ili neko jednostavno polijevanje? Pita¬ 
nje nije od osobite važnostis bitno je 
.sadržano u čišćenju vodom. Prije 'JO.g. 
međutim, rabinska je teologija sigurna, 
ona govori o kupanjima. 

3 ) Vidi također Josip, C. Ap.II,198-202| 
Philon, Quođ Deus sit imm. 8 ; Justin, 
Dial.14'. 19- 29. 46. 

4 ) Vidi što u odnosu na Josipa, Testament 
Patrijarha, Arista donosi Theol.Wort. 

III, 420, 21 si. 

5) Oci to naglasuju dok uspoređuju,označu¬ 
jući istim imenom, židovska kupanja i 
kršćanski krst. Vidi; Justin, Dial.80. 
Usp. M. Simon, Verus Israel, Pariš 1948, 
str.333-334. 

6) Vidi; J.Bonsirven, Le Judaisme Palesti- 
nien, I,str.23« U NZ-u otkrivamo Mt 13, 
15? Dj 2,11? 8 , 5 , itd.. 0 prozelitizmu 

i krštenju prozelita nalazimo podataka i 
bibliografija u svim manualima koji se 
bave starim judaizmom (Schuerer, Bousset, 
Bonsirven, Moore..). Veliki dio starih 
tekstova skupio je Strack-Billerbeck u 
svom komentaru, I, str.102-113• Novija 
stvar je od M.Simon, cit.dj., str.314 si. 

7) Prema izdavaču traktata Gerim, G.Polster, 
Der kleine Talmudtraktat iiber die Prose- 
lyten, Aggelos II,str.2-38. 
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8 ) 0 prozelitu koji je obrezan, ali nije p^J 
mio kupanje, R Eliezer govoriš on je pra^. 
vi prozelita,* jer čitamo kako su naši Oci 
bili obrezani, a da nisu primili kupanja. 
Ako je pak prozelita neki primio kupanje M 
ali nije obrezan, o njemu govori R.Yoshua 
da je to pravi prozelita jer čitamo kako 
su naše majke primile kupanje, a nisu bi-, 
le obrezane. Ali učitelji njihova vremena 
govores ako je primio.kupanja a da nije 
obrezan ili obratno, on nije prozelita i 
ne će to biti sve do časa. kad će oboje pri¬ 
miti". II stvari pravilo je propisivalo da 
se oboje prakticira. Ako je krštenje isti¬ 
snuto obrezanje u vrijednosti kod nekih • 
učitelja, teško je ustvrditi što je ono 
ustvari istisnuto. Izates, kralj Adiabe- 
ne, koga je njegov obraćatelj dispenzirao 
od obrezanja, treba se konačno.pokoriti. 
Josip, Ant.XX ? 2,5» 

9) Kada neki 'čovjek prima na sebe dokaz ko¬ 
ji karakterizira onoga koji se kupao i bi¬ 
va primljen, on je u stvari Židov, i tak¬ 
vim se može nazivati. Ali mi koji nismo 
kršteni, mi se možemo zvati Židovima, ali 
ustvari mi smo nešto drugo" (Dissert. II, j 
9,19 si). 

10 ) Što se tiče. prozelita koji je to postao j 
uoči Pashe,... Shammaiti dopuštaju da primi * 
kupanje i da blaguje Pas.hu isto veće, dok 
Hilelovi tumačes odrezati prednju kožicu ■ 
isto je kao i otići od groba"(tj.nastupa j 
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nečistoća do osmog dana) (Pesahim, 8,85 
p re v. Bonširven, Textes Rabbiniques,str. 

211 )- . ... 

jj)Smatra se da rabinska rješenja proglašu- 
ju nečistima poganske žene u l62.pr.Kr., 
a pogane u 66 .pos.Kr. Međutim ne može se 
zaključiti da je krštenje prozeli’ta ka¬ 
snije od tih datuma. Ideja da je pogan¬ 
ska zemlja nečista i prema tome. i njeni 
stanovnici mnogo je starija, tfsp. J.Tho- 
mas, Le mouvement baptiste en Palestine 
et en Syrie, str. 366 - 367 . 

12) Usp. M.Simon, op.cit. str.131-132. 

13) Mnogi auktori smatrajm sigurnom ovisnost 
Ivanova krštenja u odnosu na krst proze¬ 
lita (F.J.Leenhardt, Le Bapteme chretien, 
str.10? .O.Cullmann, Le Bapteme des en- 
fants et la doctrine biblique du Bapteme, 
str.7,53? M. Goguel, Les Premiers Temps de 
1 Eglise, str.5l)• Tekstovi upozoravaju 
na opreznosti vidi J.Thomas, op.cit.371- 
374, i R.Bultmann, Theologie des N.T. str. 
41. J.Jeremias je tražio u 1 Kor 10, jeku 
rabinskih rasprava u pogledu traženja u 
Izlasku svetopjsamski temelj za krštenje 
prozelita kao obreda' ulaska u Savez (Der 
Krsprung der Johannestaufe, ZNW 28,1929, 
312-320). 

*4) Bonširven, Le Judaisme Palestinien, I, 
sir. 30 ,br.8. 

^5) C.F.Moore, Judaism in the first centuries 
°f the christian era, I, 1927 ,p «334 si.?. 
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Rengstorf, Theol.lort.I, 664 - 666 . 

16) Isto bilježi i Hegesip (u Euzebije, H.jj, ‘ 
IV,22,7) i Constitution.es Apostolioae (vj 
6 , 5 ) koji spominju njihovu brigu za čisto., 
ću, njihovo čišćenje vodom različite pred« 
mete, njihovo svagdašnje kupanje prije g 0 „ 
zbe. 

17) Vidi J.Thomas, op. cit. p. 33 sq. Ovo je v djel 0 
temeljno za baptističke pokrete. 

18) 0 tome; E.Schuerer, Strack-Biller-Beck, 
J.Coppens (Eapteme, Dic.-Bib.Sup. 1,893), 

A. Opeke (Theol.Wort.I,533) i najnoviji j 
M.Simon, op.cit.p .66 n.I. 

19 ) To je zaključak solidne studije J.Thomas 
op.cit. p. 46 - 6 O. Za identifikaciju bapti¬ 
stičke sekte u IV Sib, postoje različite 
hipoteze; eseni (Charles), čak ivanovci 
doline Meandra (S.E.Johnson, Bibl.Arch. | 
1950, p.17-18). 

20) Tako A.Dupont-Sommer, Apercus preliminai- 
res sur les Manuscrits de la Mer Morte, 
Pariš 1950,p.IO 5 sq .5 Nouveaux Apercus sur 
les Manuscrits de la Mer Morte, Pariš .1953- 
0 tome P.de Vaux u Rev.Bib. 1953,p. 105; i stc 
i G.Vermes, Les Manuscrits du Desert-de J* 
da, Paris-Tournai, 1953,p« 64 - 66 . P.M.Braun, 
Essenisme et Hermetisme, Rev.Th.1954s523^B 

558 . J 

21) Ovaj stav ne dopušta formalnu osudu Hra- 

. ma i žrtava kao takvih, usp.J.M.Baumgar*® 
tnen, Sacrifice and forship among the J e " 
wish Sectarians of the Dead Sea (Qumran) J 
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g cr olls,Harv.Th.Rev.46,1953 s 141-159* 

r,\ p.Cerfaux, Le Bapteme des Esseniens, 

2 Rec .Sc.Rel.1929,p.248-265. 

23 ) Usp. L.Cerfaux, art.cit.p.253 sq. 

24 ) Kao introdukciju u probleme koje nam 
postavljaju rukopisi Kuffirana,- vidi go¬ 
re đit.dj. A.Dupont-Sommer i G.Vermes, 
ili A.Vincent, Les Manuscrits hebreux 
du desert de Juda, Pariš 1955« ' 

25 ) mar^il je mjera za sposobnost, prema 
S. Lieberman, usp.G.Vermes,op.cit.p. 176 . 

26 ) Da se tu radi 0 članu isključenu iz 
Čistoće izvodi se iz strogo paralelnog 
pravila u Pravilu VIII,17-18.Vermes pre¬ 
vodi; "prije njegova očišćenja koje bi 
mu dalo pravo da se vrati" to bi moglo 
dati pravo da mislimo na neko ritualno 
čišćenje dok upotrebljen glagol više o- 
značuje moralnu čistoću, a i rječnik 
spisa preporuča da shvatimo riječ "vrati 
ti se" u mopalriom smislu kao "kajati se, 
obratiti se". 

27) Izdao M.Burrov/s, Newhaven 1951* Spis je 
složen i moguće rezultat mnogih redakci¬ 
ja. Fragmenti nađeni u spilji 4 moguće 
objašnjuju povijest ovog dokumenta. 

28) Josip međutim ne kaže u kojem.času no¬ 
vicijata biva čovjek pripušten kupanji¬ 
ma; i on govori 0 jednoj godini postula¬ 
ta • 

2 9) Vidi također 111,11; IX,4-55 X,8: molit 

i savršen odgoj tvore žrtvu ugodna mi 
risa. 
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30) A.Dupont-Sommer, L'instruction sur leg-i 
deux esprits dans le Manuel de DisbipljJl 
Rev.de l'Hist. des Rel. 1952,5-35; K.G, 
Kuhn, Die Sektenschrift und die iranische 
Religion, Z.f.Th.u.K. 1952,296-31.6.. 

31) Prev. J.Steinmann, Saint Jean. Baptiste Q | 
la spiritualite du desert, Pariš 1955.p. 
62 . 

3P) Bilj ežeći uspjehe Ivana prema masi i 
političke spletke Heroda na taj sadržaj 
Josip primjećuje kako "taj mesijanski 
aspekt nije bio otsutan u govorima Kr- j 
stitelja" J.Thomas, op.cit.p.81. 

33) Oepke, Th,Wort.I,5445 protivno J.Je- 
remias, Th. Zts. 1949 »427? vidi W. Mi eha- 
elis, Judaica 7,1951,119 sq. H.Salhin, 
Studien zum dritten.Kapitel Lukasevan- 
geliums, Uppsala, 1949,P*130-133• 

34) Nikada nije refleksiv upotrebljen za 
kršćanski krst, nasuprot svetim kupanji¬ 
ma poganstva, usp. Th.Wort.1,529,21 sq. 

35) Sinoptici citihaju taj tekst.u odnosu 
na Ivana; IV evanđelje to meće na usta 
Ivanova. Vjerojatno je da se sam Ivan ' 1 
nadahnuo tim tekstom koga također nala¬ 
zimo u temelju mesijanizma kumranske 
zajednice, Pravilo VIII, 12-16; IX,19-21* 

36 ) E.Lohmeyer, Das Urchristentum; I - Jo- 
hannes der Taufer, Gottingen 1932,p. 

73-7 6 . 

37) B.ehm, Th.Wort.IV, 996 . 

38) IV Sibyl. pokazuje kako ideja nije 
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jf ^ e p° zn ata u judaizmu; "Okupajte se... i 

5 e vam udijeliti obraćenje (metanoia)" 
i j^tej nema te precizacije, 1 to on napro- 
^tiv, dodaje riječima Isusovim nad kaležom, 
28. Tako da naglasi oproštenje grijeha, 
koje je plod žrtve Kristove, on transfor¬ 
mira izvor. Bez sumnje, taj je izvor već 
bio kršćanski i nesvijesno se sluti da je 
asimilirao ivanovski krst u kršćanski 
" S obzirom na oproštenje grijeha" (usp. 

Dj 2,28;.5,31; 10,43). Međutim, to nije 

sigurno. 

AO) Usp. J.Thomas, op.cit.p.82. 

41 ) Tema se nalazi u Philon, De plant.Noe 
162; u Heb.X,22; u Ps.Clementines, Hom. 

XI,28; Rec.VI,11. 

42 ) C.K.Barrett, The Holy Špirit and the 
Gospel Tradition, London 1947, P*34* 

43 ) Čak ako se prevede "dolaziti zajedno 
na krštenje", a ne "združiti se po kr¬ 


štenju' 

‘p-.-p 


kako hoće M.Goguel, Au seuil de 


1 Evangi'le, Jean-Baptiste, Pariš 1928, 
p.16. H.Sahlin, op.cit,, bilo bi očito, 
pa da se i ne uspije dokazati, kako I- 
van daje svoj krst samo jednom da označi 
rođenje mesijanskog naroda; i Isus na tom 
Participira. Usp. kritiku Michaelis, Zur 
judischen Hintergrund des Johannestaufe, 
Judaica 7,1951 ? p.86 sq.,94* 

44) SZ je pripravio sliku kupanja u Duhu 
Avetom uspoređujući Duh Jahveov s vodom 
( Iz 44 , 3 ), i govoreći s tim u vezi o iz- 
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lijevanju kao da se radi o tekućini (Joel 

1 - 2 ). 

45) 1 ovdje, kao i u Pravilu nalazimo aso- • 
cijacije dvaju glagola "očistiti" i m-j. j 
ljenjem oplemeniti". 

46 ) Taj tekst koji opisuje ministerij Iva- I 
na spominje Mk 1 , 2 ; vidi Mt,ll,10=Lk 7 J 
Malahija nadalje naviješta povratak Ilij 6 ' 
3,23-24, a NZ ga vidi ostvarena u Ivanu 
Jlt 11,14. Usp. još Lk 1,13-17 s Mal 3 } p’ 
23-24 i 2 Kr 2,9.15- 

47) Ne zaboravimo da je Bibliji poznat obred 
čišćenja ognjem,. Br 31 , 23 ; usp. 1 Kor 7 , 
12-15. C. II. Krasi - 'ng, John the Baptist, 1 
New-York 1951, tumači Ivanov krst kao 3 
simboličku anticipaciju prijelaza rijeke 
ognja, očiticavajućeg za nas, uništavaju-,;£ 


ćeg za druge, prilikom posljednjeg Suda. 
Ako se ta koncepcija i nalazi zasvjedo.- 
čena u starom kršćanstvu (usp. C.K.Sds-i 
man, Le Bapteme de Peu, Uppsala 1949)? 
nije sigurno da li ju poznaje Ivan. 

48) J. Schmitt, Rev.des Sc ,Rel.30,1956,72. 

49) čak ako se ponovi kod Krstitelja duali¬ 
zam 4 *evanđelja, taj dualizam nije odsu¬ 
dan za ivanovsku nauku 0 Buhu. Ne zado¬ 
voljava traženje u NZ-u ostatke nauke 0 
"duhu svetosti" apliciranoj na Buha Sve¬ 
toga (Rim 1,3-45 ups. 1 Tim 3,16 b) vidi 
J.Schmitt, loc.cit.p. 71 . Ba se pomisli 1 
na dodir s esenskom teologijom, trebalo 
bi tu naći tragove dualizma, kao što se 
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to nalazi napr. u Pastor Hermas, usp.J. 
p. Audet, Affinites litteraires et doc- 
trinales du Manuel de Biscipline, Rev. 
Bib. 1953, p. 64 - 66 ,72-75* Sto se tiče 
nauke 0 Buhu Svetom koji očišćava, na¬ 
lazimo u Iv 20,22-23, i u vrlo starom 
zazivu (prije Marciona) pridodanom na 
Oče naš u Lk 11,2; "Neka dođe na nas 
tvoj Sveti Duh i očisti nas" (usp.T.W. 
Manson, The Lord's Prayer, Bul.J.Ryl. 
Lib.38,1955,99-113, ovaj se auktor po¬ 
kazuje sklonim za ideju 0 krštenju 0 - 
čišćavajućeg ognja, p. 106 ). 

50 ) J.Steinmann, op.cit.p.59-60. 

51) J. Schmitt je posvetio kontaktima Ivana 
sa spisima Kumrana vrijednu i dotjera¬ 
nu studiju, Les ecrits du Nouveau Te¬ 
stament et les textes de Qumran. Bilan 
de cinq annees de recherche, Rev.des 
Sc.1955, 381-401 i 1956, 57-74- 

52) G.W.H.Lampe, The Seal of the Špirit, 
London 1951, P*25 sq., jako naglašava 
veze Ivanovog krštenja s Prorocima; 
isto ’ff.Michaelis, art.cit.p.120. 


(Uzeto iz; LUMIERE ET VIE, br.26, 
mart 1956 , str. 21-60) 
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D. Mollat, S.J. 

K R S H I SIMBOLIZMI 
KOD SVETOG PAVLA 


Kako bi opisao transformaciju koju 
krst izvršuje u kršćaninu sv. se Pavao katkad 
služi prostornim slikama. Napr. "Otac nas je 
izbavio od vlasti tame i premjestio u kraljev¬ 
stvo ljubeznoga Sina svojega" (Kol 1,13). No 
mnogo češće izražava apostol tu stvarnost 

temporalno- slikom dvaju eona, dva vijeka. 

Za njega kršćanin je čovjek koji je prešao 
iz jednog vremena u di;ugo, iz vremena gri¬ 
jeha u vrijeme milosti, iz vremena Adama u 
vrijeme Krista, iz vremena starog čovjeka ra¬ 
speta na Kalvariji u vrijeme novog čovjeka 
rođena u uskrsno jutro. Krst čini granicu 
između ta dva doba. Po njemu čovjek napušta 
jednu epohu i ulazi u drugu, on mijenja eon$ 
on odbacuje "nekadašnjost" grijeha i stupa 
u "danas" pravde i spasenja. Različiti krsni 
simboli koji se nalaze u poslanicama samo 
su mnogostruki izrazi tog čudotvornog skoka 
iz noći "vijeka" koji vodi- u propast u svje¬ 
tlo dana koji ne pozna zapada. Da ih shvati- 
mo trebat će ih staviti natrag u taj. vremen¬ 
ski okvir od "nekada" i "sada", od onog "sje¬ 
dite se što ste bili" i "evo što ste sada 
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postali", u kojem se okviru nalazi smjeste,! 
na većina Pavlovih slika. 


I - BAPTIZMALNO KUPANJE 

Najčešći simbol kod sv,Pavla je simbol 
kupanja. Novokrštenik biva uronjen u vodu 5 i 
normalno je da teološka refleksija ponajpri„ 
je izražava sakrainentalnu stvarnost u fun¬ 
kciji tog centralnog i bitnog obreda. No sam 
taj obred pruža različnost simboličnih zna¬ 
čenja. Tako je slika kupanja najbogatija od 
Pavlovih krsnih slika jer omogućuje apostolu 
da s najviše aspekata osvijetli sakramental- 
nu milost. 

1. "Vi ste oprani" (l Kor 6 ,li) 

Krsna voda jest voda koja pere| krst ; 
je očišćavajuće kupanje. - To je prvi aspekt 
Sv.Pavao ga spominje u Prvoj poslanici Ko- 
rinćanima kao podlogu za ukor u vezi s pre¬ 
pirkama među kršćanima. To, što "braća" i- 
maju među sobom nekakve procese, već je to • 
po sudu apostola "degradacija". A to da kr¬ 
šćani svoje sporove predavaju sudovima "ne¬ 
pravednih", drugim riječima - pogana, pa to 
pretpostavlja totalno nepoznavanje kršćanske 
stvarnosti. Nisu li kršćani po krstu pribro¬ 
jeni zajednici "svetih"? To Pavao izražava 1 
lapidarnom izrekom; "Vi ste oprani... vi ste 
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pos 

Sp° 


ve ćeni»»* vi ste opravdani u Imenu Go¬ 
dina Isusa Krista i u Duha Boga našega" 


govori u prilog toga da apostol ovdje 
£ S li na krst što su ga Korinćani primili; 

1 a o-olsko vrijeme koje gleda na određeni 

u prošlosti obraćenika^ glagolski ob¬ 
lik kcji hi se mogao uzeti povratno; vi 
s te se oprali, okupali ste se, kad se čo¬ 
vjek ne bi bojao da će staviti u sjenu u- 
zr očnu nijansu sredstva koja uključuju od¬ 
nos prema Crkvi i Bogu kao jedinom vrhovnom 
auktoru čina^ konačno liturgijski stil ko¬ 
ji tvrdi da se sve zbilo po zazivanju Ime¬ 
na Krista Gospodina i intervencijom Duha 
Božjega. Kao potvrdu može se citirati tekst 
Djela Ap., gdje Ananija obraćajući se Sav- 
lu upotrebljava, povezano s krstom, istu 
riječ "cprati se" ili "dati se oprati" spo¬ 
jeno kao i ovdje, s Imenom Isusovim; "Dakle! 
Pokrsti se i operi se od grijeha svojih 
prizvavši Ime njegovo" (Dj 22,16). Prema 
tome ovdje se radi c karakterističnoj ba~ 
prizmalnoj formuli. 

Objekt je dakle krsnog kupanja prati, 
čistiti. Taj je naravni simbolizam omiljen 
u Biblijskom i izvanbiblijskom židovstvu. 
Tekstovi mu iz Kumrana daju sasma poseban 
re ljef. Evo napr. što kaže Disciplinski 
Priručnik 0 "svakom koji se ne udostoji u- 
Cl u savez Božji nego stupa u neobrezanosti 
Sv °ga srca"; 

"taj se ne će očistiti ispaštanjima ni- 
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ti oprati lustralnim vodama; taj se ne , 
posvećuje u zdencima i rijekama; taj se 
ne čisti nikakvom vodom koja pere."(lli > 
4-6) 

Mjesto toga, 

"sjedinjen po duhu svetom s istinom 
(Božjom), čovjek će se očistiti od svih 
svojih zloća... podvrgavanjem svoje du¬ 
še svim zapovijedima Božjim njegovo će 
se tijelo očistiti dok bude škropljeno ) 
lustralnom vodom i posvetit će se vodom 
očišćenja" (ibid.111,7-9)* 

U ovim se tekstovima primjećuje, kao J 
i u 1 Kor 6,11, odnos između očišćenja i 
posvećenja po vodi. Zapaža se također i 
spomen, ipak u dosta različitom smislu, du¬ 
ha svetoga. Kao i u Pavlovim tekstovima, 
težište leži na moralnoj obnoviš 

"Bog će tako svojom istinom očistiti sva 
djela čovječja...On će na njega izlija¬ 
ti duha istine poput lustralnih voda, 
(perući) sva varava bezakonja"(ibid.IV, 
20 - 22 ). ' 

Citirajmo još ovu opomenu nedostojnome: 
"Neka on ne dolazi,k vodama da partici¬ 
pira u očišćenju vodom, jer će očišćeni 
biti samo oni koji se obrate od svoje 
zloće".(ibid. V,13 si). 

Upravo analogije tih citata s Pavlo¬ 
vim tekstovima ističu radikalnu original¬ 
nost kršćanskog baptizmalnog pranja. Po¬ 
najprije njegov karakter jednokratnosti. 
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Nasuprot tim mnogobrojnim pranjima kršćan¬ 
ski se krst pojavljuje kao jedan jedincati 
pogađaj, koji se ne ponavlja nego zauvijek 
obilježuje život novokrštenika. Više nego 
neki obred, kršćanski je krst suvereni čin 
Božji koji realizira ono što se u mnogobroj¬ 
nim pranjima samo nagoviještalo; kršćanin 
je jednom zauvijek "opran", "posvećen", "o- 
pravdan". 

Taj karakter jednokratnosti vlastit 
krsnom pranju proizlazi iz same njegove e- 
fikasnosti. Ona dosiže samu bit čovjeka. 
Treba pomno analizirati Pavlovu formulu. 

Sva tri glagola ondje stoje bez dodatka. Ci¬ 
tirani tekst u Dj (22,16) precizira da će 
krst oprati Savla "od njegovih grijeha". 

Ovdje je mnogo širi kontekst i gleda na po- 
kvarenosti poganskog svijeta: 

"Ni bludnici, ni idolopoklonici, ni 
preljubnici, ni mekoputni, ni oni, koji 
spavaju s muškarcima, ni tati, ni lakom- 
oi, ni pijanice, ni psovači, ni razboj¬ 
nici ne će baštiniti kraljevstva Božjega!' 
(l Kor 6,9 si). 

Pavao ovdje ne nabraja grijehe, nego 
kategorije grešnika; i dodaje: "vi ste to 
bili" ? "to", u pluralu srednjeg roda, da bi 
konačno zaključio, apsolutno bez ikakve 
restrikcije: "no vi ste oprani". U krivnja- 
Poganskog svijeta, kojemu su kršćani ne— 
ada pripadali, čini se da sv.Pavao misli 
ao na neku grešnu sredinu. Obraćenici su o- 
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prani cd ljage vlastite toj sredini da posta..§ 
nu "sve.ti" i "pravedni", participirajući na J 
Božjoj svetosti i pravednosti. Oni su prip 0 - 
jeni zajednici mesijanskog naroda koja "sudi ' 
svijetu" i "anđelima" (r.2 si) 3 zadobili sn 
pravo da baštine kraljevstvo Božje (r.10). 
Nalazeći se u tom položc„ju, što oni još ima¬ 
ju sa sudovima pogana, s .pravdom "nepraved¬ 
nih"? Očito je da Pavao suprotstavlja narod 
narodu, rasu rasi 5 krsno mu se pranje priči¬ 
nja kao linija podjele ili kao čin koji, do- 
pirući do samih korijena kojima je čovjek u- 
ronjen u poganski svijet, pere ga i transfor¬ 
mira da. ga posveti Bogu tvoreći od grešnika | 
pravednika. 

Druga bitna crta koja karakterizira kr¬ 
šćansko krsno pranje jest da se podjeljuje u 
"Ime Gospodina Isusa Krista i u Duhu Boga na¬ 
šega". Ta liturgijska i teološka formula obja¬ 
šnjava njegovu efikasnost. Zazivanje Gos’podi- 
na Isusa Krista sažimlje cijeli misterij spa¬ 
senja'; Ime Isus pokazuje na realnost i sniže¬ 
nje Inkarnacije 5 naslov Gospodin podsjeća na 
životvornu i posvećujuću snagu uskrsnuća 3 Na¬ 
slov Mesija u sebi uključuje božanski plan 
spasenja u Isusu umrlom i uskrslom. Snaga krr 
snog prcanja izvire iz jedinstva s otkupitelj- 
skim djelom ostvarenim po Isusu Kristu umri® 
i uskrslom. S druge strane tu mu je snagu. lc0 j 
municirao Duh božanski, te je on koji djeluj 6 
u njemu, on je koji pere, posvećuje, opravda¬ 
va. A budući da je taj duh "Duh Boga našega » 
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oca, u svojoj najintimnijoj posvećenoj 
biti novokrštenik stupa u odnos s Ocem. Je¬ 
dinstveno, suvereno efikasno, apsolutno 0 - 
r iginalno krsno pranje duguje svoju bit u 
isto vrijeme svom odnosu s otkupiteljskim 
grizem i svom trinitarnom karakteru. Opran 
od mrlja svijeta iz kojeg je potekao novo- 
kištenik se po krsnom pranju osjeća u svi- 
jatu novih relacija koje ga ujedinjuju s 
životom samog Boga. 

i Međutim, kršćanin opran od svog grije¬ 
ha može se ponovo okaljati, oskvrnuti svoj 
krst i izgubiti baštinu. Pavao to priznaje. 
Korinćani, potpuno očišćeni, posvećeni i 0 - 
pravdani po krsnoj vodi, upravo su na putu 
da zastrane: "Vi činite nepravdu, piše im 
apostol, i nanosite štetu braći... Ili zar 
ne znate da. nepravedni ne će baštiniti kra¬ 
ljevstva Božjega?" (l Kor 6,8 si). Ovdje 
se ne stavlja u pitanje djelotvornost kr¬ 
snog pranja. Radi se samo 0 tome da kršća¬ 
nin mora čuvati i ustrajati u čistoći ko¬ 
ja) mu je dana. Ni u.kom slučaju ne može se 
govoriti 0 nekom opetovanju kupelji očišće¬ 
nja. 


No kršćanin može upasti u jednu drugu 
zabludu: da povjeruje kako ga baptizmalno 
očišćenje i posvećenje izdiže iznad oka- 
Ijanja ovoga svijeta te si on može "sve do¬ 
pustiti" (6,12) u svom tijelu i puti a da 
time ne bude dotaknuta njegova čistoća. 
Povrede su tijela dakle beznačajne. Odgo- 
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vor sv.Pavla je jasan. On dokazuje kako S q 1 
kršćanska čistoća i te kako brine i za sajf 
mo tijelo, koje je pridruženo tijelu Kri- 
stovu kao jedno od njegovih udova i po¬ 
svećeno kao hram Duha Svetoga koji u nje¬ 
mu stanuje. Prema sv.Pavlu dakle čitava 
je čovječja bit, tijelo i duša, "očišćena, 
posvećena, opravdana" u krštenju i zato ...ii 
se o njoj treba dosljedno pristupati s po¬ 
štovanjem dužnim njezinom božanskom pozivu. 

2. Pristupajmo (Bogu)... očišćeni u srcima 
od zle savjesti i oprani po tijelu vodom 
čistom" (Hebr 10,22) 

Ovaj tekst (Hebr 10,22) možemo uspo¬ 
rediti s tekstom poslanice Korinćanima koji 
smo upravo analizirali. Teološki je kon¬ 
tekst vrlo različit. Oni kojima je posla¬ 
nica upućena, uvjereni prethodnim dokazi¬ 
vanjem o naročito istaknutoj djelotvorno¬ 
sti Kristova svećeništva koji je krvlju 
svojom otvorio ljudima pristup u nebesko 
svetište, pozvani su "da se bez straha pri¬ 
bliže" Bogu. Motiv njihova pouzdanja pove¬ 
zan je s "vi ste oprani" u 1 Kor 6,11: 
zahvaljujući "krvi Isusovoj", oni su oči- I 
šćeni. Njihovo je "srce očišćeno od zle 
savjesti" a,njihova tjelesa oprana su vo¬ 
dom čistom". Da se radi o krstu, o tome • 1 
ovdje ne može biti sumnje'. Obred pranja e- 
vociran je preciznim i konkretnim načinom; - 
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to je tako očit i. nadnaravni učinak 

•i proizvodi. Voda je ustvari nazvana 
vo J J - 

„-istom" ne zbog svoje materijalne čistoće 
o-o zbog svoga svetog karaktera i nadnarav- 

'o v 

ne snage koja joj je danas božanska joda - 
z lijeva se na tijelo samo da očisti 'srce. 
m ože se čvršće izraziti u isto vrijeme 
narav kršćanskog sakramenta i dubinu koju 
dosiže njegova akcija. Srce je u Bibliji 
jgesto najintimnijih osjećaja i misli, 
mjesto dubokih odluka i volja. Za našeg 
je auktora ono sjedište "savjesti". Krst ga 
pere od ljaga. "zle savjesti" (C.Spicq, L' 
Epitre aux Hebreux, Pariš, 1953, ad.loc.). 

On ga čisti od njegovih grijeha, popravlja 
ga u njegovim temeljnim orjentacijama, upra¬ 
vlja ga u njegovim pogledima. Grijesi su 
izbrisani na samom izvoru. Ono što levitska 
čisto izvanjska i legalna pranja nisu mogla 
postići, to auktor poslanice Hebrejima vidi 
ostvareno po kršćanskoj baptizmalnoj kupe¬ 
lji. Prošnje psalma 51* s kojim naš tekst 
predstavlja više nego analogiju vokabulara 
bivaju uslišane; 

"Gl© istinu ljubiš u srcu bitka... 
Poškropi me hisopom i očistit ću se.. 
Stvori u meni, Bože, čisto srce".(8-12). 
čini se kao da. se auktor poslanice na¬ 
pose sjetio govora u kojem Ezekijel navije- 
■sta veliki mesijanski izlijev Duha: 

"I poškropit ću vas vodom čistom, i bit 
ćete čisti; ja ću vas očistiti od svih 
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nečistoća vaših i od svih gadosti vaših. 9 
dat ću vam novo srce.». I duh svoj metnut 
ću u vas n (Ez 36 9 25 si). 

Kršćanski krst je sakramenat tog mesijaJ 
skog izlijeva.On stvara u čovjeku novo srce9 
to "pravo srce" s kojim se u potpunom pouzda¬ 
nju može pristupiti Bogu« On podiže obnovljen 
hcg Izraela koga su proroci navijestili. To 
je taj pravi Izrael, svećenički narod, ro¬ 
đen u krsnoj kupelji, koga- auktor poslanice 
Hebrejima gleda kako prilazi Svetinji nad 
Svetinjama - božanskom susretu po živom putu i 
koji je Krist sam, veliki svećeAik savršenog 
kulta u svojoj vlastitoj krvi« 

3. "Spasio nas je kupeiju preporoda i obnove 
Duha Svetoga" (Tit 3*5)* 

Ideja "kupelji preporoda" izričita je 
u Tit 35 5• Tekst sačinjava "srce poslanice"« 
Pavao počinje ekshortacijom kršćanima da. I 
"svjedoče svim ljudima svaku krotkost" (3 ? 2). 
Daje temeljni motiv za to?, to je onaj isti 
koji je i Isus dao svojim učenicima da ih 
potakne na opraštanje (Mt 18,21-35)* spomen 
na milost i dobročinstvo koje im je učinje¬ 
no? "Jer i mi bijasmo negda ludi, nepokorni* 
lutajući, robujući različitim požudama i sla¬ 
stima, živeći u pakosti i zavisti, mrski i 
mrzeći jedan drugoga. A kad se pokaza dobro¬ 
ta i čovjekoljublje Boga, našega Spasitelja.* 
spasio nas je po svom milosrđu kupeIju prep°" 
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roda 


i obnove Duha svetoga' 


Baptizmalni se nagovor pojavljuje u 0- 
j£vi rU vremenske opozicije? negda 
danas, što je bilo naviješteno u već pro¬ 


matranom 


tekstu 1 Kor 6,1-11. Krst je "ku¬ 


pelj" zabadava i milosrdno udijeljenog spa- 
s enja i otimlje kršćane iz svijeta propa¬ 
danja i zloće te im komunicira, s "Duhom 0- 
"bilno izlijenim", "opravdanje milošću Kri- 
gtovom" (3,6). 

Učinak je te spasiteljske kupelji opi¬ 
san dvostrukom slikom? slikom"preporoda" i 
slikom "obnove". Preporođenje (palingenesia) 
je bio vrlo raširen pojam u filozofiji onog 
vremena. Bilo bi potpuno krivo tražiti tu¬ 
mačenje Pavlove formule u toj filozofiji 
ili u poganskim religijama. Nauka sv.Pavla 
0 milosti dostaje da se njome objasni sadr¬ 
žaj. Za apostola, kršćanin je "novo stvo¬ 
renje"; adopcljom on postaje sin Božji, 
posjeduje novi duh, duh sinova, koji pre¬ 
biva u njemu i pokreće ga, od sada on ži¬ 
vi u očekivanju slave koja mu je obećana u 
baštinu a od te slave već ima kaparu. Sva 
se ta teologija sintetizira u pojam palin¬ 
genesia. U krsnoj vodi poganin "lud, nepo¬ 
koran, lutajući, pokvaren i zao" rađa se 
Jaa taj život sinova Božjih koji smo uprave 


spomenuli. Iz krsne vode izlazi kao ponovo 
stvoren u svom najintimnijem moralnom biću 
1 određen čak i svojim tijelom za "objavu 
slave sinova Božjih". 
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To tumačenje krsne kupelji nije vlastito 
samo Pavluo I sv. Ivan govoriš "Ako se tko J| 
rodi odozgo ne može vidjeti kraljevstva Bo¬ 
žjega. « # Ako se tko ne rodi vodom i Buhom, 
može ući u kraljevstvo Božje" (3?3*5)* Za-’ 
h-valjujući Buhu koji djeluje preko vode, čo¬ 
vjek, od puti - što je bio - postajući duh, 1 
rada se odozgo na pravi život. Prva posla¬ 
nica sv* Ivana takvog zoveš "rođen od Boga", 
Prva poslanica sv.Petra, a da uza sve to ne 
postavlja izričitu vezu s krštenjem, tako¬ 
đer govori o anagennesis (l,3)* Ta je nauka 
o preporođenju kršćanina, čini se, bila 
vrlo uobičajena u kršćanstvu l.st. 

Bruga slika koju je upotrijebio, sv. Pa- 
vao jest slika obnove« Ništa bitno 
ne dodaje ideji preporođenja« Ona međutim 
podcrtava činjenicu da je subjekt koji je j 
preporođen izišao iz krsne kupelji onaj i- 
sti, makar temeljito obnovljen, koji je u 
nju i sišao« U novosti, potvrđuje se trajnost 
subjekta istog, što je bitno za ideju istin¬ 
skog spasenja. Ideja novosti u NZ-u nosi sa 
sobom i dinamički aspekt. Ona govori o tri- 
umfalnoj vitalnosti bitka u mogućnosti da 3 
se stalno obnavlja i da stupa iz progresa u 
progres. A da upravo na to misli sv.^avaof 
kad spominje krsnu novost, dovoljno je spo¬ 
menuti tekstove kao 4 s Ef 4? 22 ili Kol 3? 10? ; 
o kojima ćemo govoriti kasnije. (Vidi C. ; 
Spicq, Les Epitres Pastorales, Pariš, 1947? 

p.282-290). 
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^ »'Krist je ljubio Crkvus i sebe je samo¬ 
ga predao za nju, da je posveti, očistiv¬ 
ši je kupelju vodenom u riječi"(Ef 5,26) 

Već se u prijašnjim tekstovima opažao 
• Komuni tarni aspekt baptizmalnog očišćenja. 

U poslanici Efežanima taj se aspekt potpuno 
jasno vidi. Crkva sama je ona koja je oči¬ 
šćena kupelju krsnom. 

Makar se niti ovdje ne pojavljuje sama 
r ijeg krštenja, ipak opis "kupelju vodenom 
u riječi" ne daju povoda nikakvoj sumnji; 
ovo je još točniji i potpuniji opis krsta 
nego li u Hebr 10,22, jer skupa s "kupelju 
vode" izričito spominje i krsnu formulu. 
Sakramentalna je milost evocirana isto ta¬ 
ko precizno kao i obreds voda "čisti., od 
svake ljage., od svake mrlje" ( 5 , 27 ); kao 
u 1 Kor 6,11 ona "posvećuje", tj. konsekri- 
ra; kao u Tit 3?5? ona preporađa, jer Crkva 
izlazi "bez nabora" ( 5 , 27 )? tj. sva puna 
svjetle mladosti, konačno ona se zaodjeva 
slavoms Crkva se pojavljuje sva "blistava" 
(ibid.). Kako se vidi, aspekt očišćenja, 
makar vrlo jako naglašen, gubi se u sjaju 
nadnaravnih darova kojima je krsno, pranje 
obdarilo Crkvu. Schnackenburg piše (Bas 
Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apo- 
stel Paulus, Munich, 1950? PP*3 sqq.) s 
n krst više nije samo kupelj očišćenja nego 
izvor iz- kojeg je provrla božanska slava". 

Uloga Krista dobiva sav svoj reljef. 
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Njegova žrtva, evocirana quasi tehničkom i 
liturgijskom formuloms "predao se", izvor ja 
svega. Njegova otkupiteljska smrt komunicira 
vodi njezinu moć da čisti i posvećuje, slava 
je to njegova uskrsnuća kojom je Crkva oki¬ 
ćena $ njernif je konačno ta Crkva "bez ljage 
nabora" predana kao zaručnica (supruga). Nje¬ 
gova'je to ljubav koja sve čini i krst je u- 
vijek obnavljani znak te ljubavi. Po krstu • 
Krist sam sebi daje nju, Crkvu koju je traži¬ 
la ljubav. Baptizmalna kupelj postaje svad¬ 
bena kupelj. 

Već je Ezekijel analognim terminima o- 
pisao odnose između Boga i Izraelas 

"I idući mimo tebe vidio sam te gdje se 
valjaš u svojoj krvi;... i zakleh ti se, 
i učinih vjeru s tobom,... i ti posta mo¬ 
ja. I okupah te vodom i sprah s tebe krv 
tvoju, i pomazah te uljem. I obukoh ti ve¬ 
zenu haljinu;... I raziđe se glas o tebi 
po narodima radi ljepote tvoje, jer bija¬ 
še savršena krasotom mojom, koju metnuh : 
na te". (l6,6..-14). 

•No ovaj puta Krist nevjernu zaručnicu . 
zamjenjuje, snagom svoje žrtve, zaručnicom 
"svetom i neokaljanom". 

5- "Zajedno s njim ukopani u krštenju, s 
njim ste i uskrsnuli" (Kol 2,12) 

U Rim 6,3 si. Kol 2,12, Ef 2,5 si. 
pojavljuje se druga simbolika koja također 
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me- 


L .... 

(juti 111 ? misao sv.Pavla ne zaustavlja na pra- 
■ - u Roje čisti i preporađa kao takvom; ona 
E . e bazira n§ jednom drugom gleda¬ 

nju na obreds uranjanje novokrštenika i po- 
n ovno izranjanje iz vode. Apostol u tom 

znak krsnog misterija u svoj njegovoj 
(jubini, tj. participaciju na smrti i uskr¬ 
snuću Kristovu. Uranjajući u krsnu vodu, 
tako da u njoj potpuno nestane, novokršte- 
nik je sjedinjen s Kristom umrlim i poko¬ 
panim; izranjajući iz vode sjedinjen je s 
Kristom koji izlazi iz groba, pobjednikom 
smrti. Po krsnom obredu, proživljenom vje¬ 
rom u "silu Boga koji ga (Krista) uskrisi 
od mrtvih" (.Kol 2,12), .novokrštenik se na¬ 
đe spojen s otkupiteljskim činima Isusovim. 
Zadobiva njihovu snagus s Kristom on umire 
grijehu, i pošto mu je oprošten, uskrisava 
3 njime da živi s njime i po njemu "živo¬ 
tom za Boga" (Rim 6,10). Opaža se tu u sim¬ 
boličkom tumačenju lcrsta jedan progres jer 
nam sv.Pavao daje naslutiti ovdje sam raz¬ 
log djelotvornosti sakramenta (Vidiš A. 
Grail, Le bapteme dans l'epitre aux Gala- 
■fces, Revue Biblique, 1951? P*503-520. Usp. 
^■sti, x, a place du Bapteme dans la doctrlne 
*1® saint Paul, Vie Spirituelle, juni 1950. 
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6. "Krista obukoste" (Gal 3?27) 

Jedan drugi pavlovski simbolizam nada¬ 
hnjuje se donekle istim načinom gledanja? tg 
je simbolizam odijevanja. Pavao piše .Galaća* 
nimas "Jer ste svi sinovi Božji po vjeri u 
Kristu Isusu. Jer koji se god u Krista kr- 
stiste, Krista obukoste" ( 3 ,26 sl)» 

Da li ovaj simbolizam dolazi iz obre¬ 
da po kojem se novi kršćanin po izlasku iz 
vode oblačio krsnim odijelom? To je teško 
utvrditi zbog kasnog karaktera svjedočansta¬ 
va koja se tiču tog običaja. Vjerojatnije 
je da je taj simbolizam povezan još sa sa¬ 
mim obredom kupanja. Kandidat za krštenje 
svlačio je svoje odijelo da se uroni u vo¬ 
du. Ona ga je okrunila sa svih strana. Iz 
nje novokrštenik izlazi kao drugi čovjek, 
čovjek koga sv.Pavao opisuje kao "obučena 
u Krista". 

Simbol odijela cesto se puta nalazi u 
Pavlovim poslanicama. Tako u Rim 13?14 apo¬ 
stol potiče kršćane da "se ostave djela ta¬ 
me i obuku u oružje svjetla"? treba preki¬ 
nuti s običajima pogana, "obući se u Gospo¬ 
dina Isusa Krista i ne brinuti se za tije¬ 
lo, da se zadovolji požudama. Moralni stav 
hvaljen u tomu tekstu nije bez odnosa s u- 
nutrašnjom transformacijom koju je ostvari¬ 
lo krštenje*; No novo oblačenje o kome govo¬ 
ri Gal 3?27? i Kol 3?9? nadilazi razinu ne¬ 
kog jednostavnog moralnog obraćenja. Krste- 
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e stvorena ontološki nova relacija. 
Qlilaceći Krista" novokrštenik realno po- 
• e "jedan" s njime, ne juridičkom fik- 
f.- o ja 0 nego komunikacijom života. On je 
° ijepli en u Krista budući da Krist posta- 
2 a njega princip nadnaravnog bivovanja 
neki ga način transformira u sama sebe 
gineći ga 


'sinom Božjim" i dionikom svog 


vlastitog prava na božansku baštinu. 

Iz takvog sjedinjenja s Kristom proiz¬ 
lazi tijesno jedinstvo krštenih među sobom. 

2 a sve one koji su obukli Krista nadjačane 
3 u razlike koje dijele ljude, bilo da pro¬ 
izlaze od religije, socijalnog stanja ili 
spola % "Nema tu više; Židov - Grk, nema vi¬ 
še; rob - slobodnjak, nema više; muško - žen¬ 
sko, jer ste svi vi jedan u Kristu Isusu" 
(3,28). Iz krsne vode ustaje jedno pomire¬ 
no čovječanstvo, jedno ne po nekom apstrak¬ 
tnom jedinstvu jedne kategorije, nego po 
duhovnom i konkretnom jedinstvu mnoštva koje 
je postalo "jedan sam" po prisutnosti jed¬ 
nog samog u svima. 

Možemo poći dalje. Slici novog čovje¬ 
čanstva koje izlazi iz krsne kupelji pri¬ 
družuje se vremenska slika početka jednog 
novog'doba. Čovječanstvo prije Krista i 
Prije kršćanskog krsta bilo je pod zakonom 
^Podobnosti, u uvjetima ropstva. Oblačeći 
P° krštenju Krista, ono oblači odijelo svo- 
Punoljetnosti i prelazeći u položaj si-’ 


1:10 va„ 


stiče mogućnost da izvršava puninu 
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svojih prava. Uskrsnuli Krist u koga j e 
zaodjenuto, darom punine Duha, čini da 
dolazi do slobode odraslih; "Dakle vig e 
rob nego sin; ako si sin, i baštinik si 
Bogu" (4,7). 


°to 

°ho 

tisj 

Po 


U Kol 3,9 si, sv.Pavao se vraća na + št 
simbolizam odijevanja i donosi još neke 
đenije pojedinosti; "Jer ste svukli starog^' 
čovjeka s djelima njegovim i obukli novog a 
koji kreće prema pravoj spoznaji obnavljaj 
ći se po slici onoga koji ga je stvorio". 


Krsni je čin ovdje puno jasnije razdije. 
ljen na dva stadija; oblačenju prethodi svl a . 
čenje, svlačenje starog čovjeka i oblačenje 
novoga čovjeka. Stari čovjek jest čovjek | 
grijeha, "zemaljski" (3,2.5) i tjelesni (2, 
li) čovjek, čije je "ponašanje" i griješne 
strasti sv.Pavao upravo opisao. Neofita u- 
ranjajući u vodu temeljito se oslobađa ovog 
čovjeka. Novi čovjek u koga se oblači (3,4) 
životno je usklađen Kristu uskrslom koji ga 
ponovo stvara na sliku Božju. Na dnu svega 
ovog je suprotnost između dva Adama i ovdje 
ona donosi slici oblačenja još i vremensku i 
historijsku dimenziju. Dva Adama u stvari ka' 
rakteriziraju dvije epohe; jedna je označena 
starošću prošlosti "objekta Božjeg gnjeva" 
(3,6), a druga novošću duhovnog stvorenja. 
Krst se pojavljuje kao sakramentalni znak j 
svršetka svijeta grijeha i dolaska dru¬ 
gog svijeta nevinosti i pravednosti. U obno¬ 
vljenom se svijetu uspostavlja jedinstvo sKP 
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XiO grijehom prvog Adama. Ljudi su sabra- 
u jednom istom "Tijelu" (3,15) 5- ".jer ni- 
v j_ge pitanje; Grk - Židov, obrezanje - 
obreZ anje, barbarin, Skit, rob, slobod- 


ima samo Krist koji je sve u svemu 1 


nj ak \ 

( 3 ,U)- 

Ipak, kako je bilo sretno primijećeno 
(jkgson, L'epitre de saint Paul aux Colos- 
siens, Neuchatel-Paris, 1950,p.143), ova 
slika odijevanja, makar kako bila točna, ne¬ 
dovoljna je da izrazi sav dinamizam kršćan¬ 
ske novosti. "Stvarnost prekoračuje sliku. 
Ustvari odijelo ostaje ono što jest, dok 
je novi čovjek neprestano obnavljan djelo¬ 
vanjem Duha." "Obnavljajući se" nepresta¬ 
no "po slici onoga koji ga je stvorio,, pri¬ 
bližava se pravoj spoznaji"; krsna milost 
je polazna točka jednog progresa bez kon¬ 
ca* ona od čovjeka zahtjeva vjernost i 
nastojanje da razvije sve njene moći (vi¬ 
talnosti) . 


7« "Naši su očevi., bili u Mojsija kr¬ 
eteni u oblaku i u moru"(l Kor 10,1 si) 

Tekst 1 Kor 10,1 si. predstavlja po¬ 
sebni simbolizam. U prijašnjim slučajevima 
sakramentalna je milost eksplicirana simbo¬ 
lizmom obreda. Ovdje se baptizmalni obred 
Sl mboli z i ra historijskom činjenicom naroda 

starog saveza; prelazom kroz Crveno more. 

"jr p - 

Vi cu vam zatajiti , braćo, da su oci na- 
Sl sv i bili pod oblakom i svi su prošli 
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preko mora, i svi su se u Moj šija krst 
u oblaku i u moru..." 

Apostol polemizira protiv buntovnjk'f 
duhova u Korintu. Kao prosvjetijeni duho 
koji se ne boje upotrebe mesa žrtvovanog 
bogovima, kojih i onako nema, oni nisu 0 ffi 
lijevali da učestvuju u hramovima na obr e j 
nim gozbama pogana. Pavao ih upozorava na 
primjer Hebreja koji su pripadali genera¬ 
ciji Izlaskas "Svi su bili pod oblakom 

? o Vi 

su preko mora prošli, svi su se u Mojsija 
krstili u oblaku i u moru... ali većina od 
njih nije bila po volji Bogu jer biše ubi¬ 
jeni u pustinji. ; Ti su se događaji zbili 
da budu nama za primjer."" Odmah se vidi 
da je naglasak dokazivanja stavljen na ana¬ 
logiju između dvije situacije naroda Bož¬ 
jeg, u starom i novom savezu: situacija 
Korinćana koji su imali sakramente i Hebre¬ 
ja koji su bili obdareni čudesima Izlaska. 
Točnije, ono što u ove dvije situacije in¬ 
teresira Pavla jest rasplet, koji je još ne¬ 
jasan u slučaju Korinćana (in suspenso), ali 
koji je već zacrtan "u slici" koja prijeti 
tragičnom sudbinom "njihovih očeva", budu¬ 
ći da su oni, kao sada ovi, bili nevjerni* 
Pouka je dakle jasna. Apostol upozorava K°' 
rinćane protiv nekog kao magičnog poimanja 
sakramenta, shvaćenog kao da bi ih on za¬ 
uvijek činio imunima protiv svih opasnosti 
i neizostavno im zagarantirao spasenje* 
vao ne niječe djelotvornost sakramenta5 4H 
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protiv, on je pretpostavlja; no on upozora¬ 
va kako Božja inicijativa traži od čovjeka 
budnost i vjernost. I nakon što čovjek bude 
ispunjenmilošću, može otpasti i može presta¬ 
ti da se "sviđa Bogu". (iJsp. G.Martelet, Fi~ 
gures et parenese sacramentelle, These đacty- 
lographiee de Theologie scripturaire sur 1 
Kor 10,1-6.) 

Ovaj dokaz vrijedi samo jer postoji 
stvarna analogija između sakramenta kršćanske 
inicijacije i čudesa Izlaska. 0 toj analogi¬ 
ji svjedoci izrazs n kršteni u Mojsija" kojom 
se Pavao služi da označi prolaz kroz Crveno 
more. Jednako i Pavlovo prikazivanje čudas 
"Svi su bili pod oblakom, svi su preko mora 
prošli, svi su se u Mojsija krstili u oblaku 
i u moru". Ovo prikazivanje nije Pavao izmi¬ 
slio. Neki židovski komentari opisuju hebrej¬ 
ski narod koga- je oblak ne samo prethodio i 
vodio, nego, kako kaže apostol, išli su "pod 
oblakom", i prelazeći more voda je okruživala 
bjegunce sa svih strana tako da su išli kao 
kroz jednu šupljinu, a ne između dva zida. 
Međutim ono što je vlastito sv.Pavlu, to je 
svjetlo koje baca na te događaje polazeći od 
kršćanske stvarnosti. Za sv.Pavla oblak i mo— 
re u koje je bio zaogrnut narod Božji da bu¬ 
de spašen od smrti postaje proročkom slikom 
Buha i vode ujedinjenih u krštenju za spas 
kršćanina* Mojsije - spasitelj svoga naroda 
Pojavijuje■ se kao slika Krista, a cijeli do¬ 
gađaj kao krst u Krista Isusa. Temelj ove 










110 - 


analogije nije drugo nego pavlovska koncepci* 
ja krsta kao prelaza od smrti u život, u j e „ 
dinstvu s Kristom umrlim i uskrsnulim (Vidi 
Per Lundberg, La typologie baptismale dans 
l'ancienne Eglise, Leipzig-Uppsala, 1942,p. 
135-145)• .U misli Pavlovoj teološka veza u- 
sko veže dva događaja? to je njihov zajedni¬ 
čki značaj spasiteljskog čina« Odatle dolazi 
to da je naglasak, ako se tekst pogleda iz 
bliza, više na Moj sijevoj osobi, slici Kri¬ 
sta ukoliko je on spasitelj svog naroda, ne¬ 
go li na samom prelasku preko mora. No izme¬ 
đu kršćanskog krsta i Izlaska Pavao otkriva ' 
više od običnog pojmovnog jedinstva. Izraz ? 
"naši oci" dokazuje da on vidi jedan realni 
kontinuitet, istu povijest spasenja koja je 
zacrtana u čudu Izlaska, ali se potpuno is- 
punjuje u kršćanskom sakramentu. Prolaz kroz 
Crveno more dakle je nešto više od obične 
slike krsta.; Pavao u njemu razlučuje "tipo¬ 
loški događaj" (R.Schnackenburg, cp.laud., 
p.86 sqq.) kojim Bog historijski nagoviješta 
spasenje u Isusu Kristu. 

Iz takvog podsjećanja na Izlazak izvla¬ 
či se dakle vrlo zaokružena teologija krsta. 
Po njemu mesijanska zajednica koju tvori du¬ 
hovni narod kršćanski, uzet pod božanski o- 
blak i sjedinjen sa svojom glavom, Kristom 
spasiteljem, prelazi iz smrti u život. Tako 
Bog izvodi svoj plan k izvršenju. No Božja 
vjernost iziskuje vjernost kršćana, kao što 
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iskivala i vjernost njihovih"očeva". 


I -dani obdareni sakramentima,koji su pro- 
kroz vodu pregazili smrt, ne smiju 
g a ti na lovorikama, jer njihova tjelesa, 
tjelesa njihovih očeva, još uvijek 
biti rasuta po pustinji, kroz koju 
Crkva nastavlja svoje putovanje hranjena 
»duhovnom hranom". 


ša 
le 

poput 

mogu 


II - KRSNO OBREZANI® 

Pristupamo novoj kategoriji krsnih sim- 
tolizama. Oni nisu direktno izvučeni iz sa- 
kramentalnog obreda ali su slikoviti izrazi 
nevidljivog djelovanja sakramenta. Prvi ta¬ 
kav simbolizam koji nam se podastire jest 
simbolizam obrezanja. Njega susrećemo u po¬ 
slanici Kološanima. 

Bez sumnje u ime spekulacije o nebeskim 
duhovima, a u svakom slučaju "po umišljenoj 
pobožnosti". (Kol 2,23), lažni su učitelji 
u Kolosi mislili da treba kršćanima namet¬ 
nuti izvjesne propise propalog vremena. Sv. 
Pavao u tome vidi napad na puninu Kristova 
posredništva i u tom je sva poslanica Kolo¬ 
šanima« Apostol tu pokazuje kako se Krist, 
oduzevši moć - "krvlju na križu" - svakom 
"poglavarstvu i vlasti", izvršio puno otku¬ 
pljenje ljudi i po krstu je plod komunicirao 
kršćanima. Da opiše transformaciju koja se 
zbila u njima po krsnoj milosti on se slu- 
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ži slikom obrezanja. Može biti da su U 6i 
telji u Kolosi preporučivali praksu obre 
zanja. U svakom slučaju on tu praksu pro^ 
glasuje ekvivalentno dokinutom činjenicom 
kršćanskog sakramenta. U Kristu, piše Ko 
lošanima, "vi ste bili obrezani obrezanje 
nerukotvorenim svlačeći potpuno svoju tj@ 
lesnu put, to je obrezanje Kristovo" (Kol 
2 , 11 ). 

Da "nerukotvoreno obrezanje" označuje 
krst, to izlazi iz apostolovih precizacij a 
koja donosi u slijedećem retku; "Zakopani 
s njime u krstu, u njemu ste vi i uskrsnu¬ 
li s njime." Temelj analogije jest duhov¬ 
nog reda. Kao što je. obrezanje oduzimalo 
ljudskom tijelu jedan komadić kožice, ta¬ 
ko je krst učinio potpuno radikalno liša- 
vanjes skidanje tjelesne puti. Za sv.Pavla 
tijelo^je u čovjeku moć grijeha, u kojem 
je "težnja neprijateljska prema Bogu"(Rim. 

8,7)* Po njemu čovjek je "pod zakonom gri¬ 
jeha" (Rim 7,25), "prodan pod grijeh"(Rim 
7?14)* "Puteno tijelo" jest tijelo podvr¬ 
gnuto griješnoj sklonosti puti$ u Rim 6,6 
sv.Pavao ga zove "griješno tijelo". To ti¬ 
jelo je upravljeno na smrti što više 1 , ono 
je već "mrtvo radi grijeha" (Rim 8,16) i 
"težnja tijela je smrt" (Rim 8,6). I krst 
spašava kršćanina od te dvostruke i fatal¬ 
ne tiranije grijeha i smrti; "I vas koji 
bijaste mrtvi zbog grijeha i vašeg neobre¬ 
zanog tijela, s njim vas je oživio". Ovaj 


w 
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[bolizam "Kristova obrezanja" "skidanjem 


- - , 

^.glesne puti" jako je srodan simbolizmu ski¬ 
danja starog čovjeka i pokapanju s Kristom, 
ih tekst uostalom formalno združuje. 

Ipak ovaj simbolizam kao i prethodni ni- 
. Čisto negativan. Ka to upozoruje izraz 
"nerukotvoren". Ovaj izraz označava stvarnost 
eshatološkog karaktera, nebeskog porijekla, 
ko jom sam Bog ostvaruje u novoj i duhovnoj 
ekonomiji ono što je institucija staroga sa¬ 
veza samo slikovito predstavljala. Krst, iz¬ 
vodeći u nama to otkidanje od svega što je 
grijeh, a što obrezanje starog saveza nije 
moglo polučiti, otvara nam i pridružuje nas 
k punini Kristovoj, u kome "stanuje i utje¬ 
lovljuje se sva punina božanstva" (2,9).* 
"Kristovo obrezanje" otima nas iz vlasti "e— 
lemenata svijeta", iz svega područja onoga 
što je prolazno i "zemaljsko", a što je pred¬ 
stavljeno u propisima Zakona, i posvećuje 
nas Bogu. 

Čini se da nije u Vidokrugu poslanice 
Kološanima ideja da nas "Kristovo obrezanje" 
pridružuje novom Božjem narodu kao što je 
staro obrezanje pridruživalo starom Izraelu. 
Moguće je, nasuprot, da je ideja sugerirana 
°nim tekstom poslanice Efežanima, u kojem 
0© moguće naći aluziju na krst (Usp.H.Sahlin, 
bie Beschneidung Christi, Lund 1950); 

"Zato se sjetite; Vi ste bili nekada od 
rođenja pogani. Obrezani, koji su na ti¬ 
jelu rukom obrezani, zovu vas neobreza- 
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nima. Vi-ste bili u ono vrijeme bez Krista J 
isključeni od zajednice Izraelske. A sad u 
Kristu Isusu, vi koji ste negda bili daleko 
blizu postadoste krvlju Kristovom". (Ef 2, *1 
11 - 22 ). 


III - KRSNI PEČAT 

U tri navrata, 2 Kor 1,21 si; Ef 1,13 i 
4,30 sv. Pavao dc. označi transformaciju koju 
čini krst upotrebljava sliku pečata. Ništa ' 
nam ne dopušta reći da je ova slika u vezi s 
nekim određenim obredom.'; mazanjem ili znakom 
koji bi se zacrtao na tijelo novokrštenika. 
Nije s druge strane sigurno, da je "pečat" 
(sphragis) već u doba sv.Pavla bio tehnički 
izraz - sinonim za krst, kao što je to bio 
kasnije. Pečat ostaje za apostola ipak sli¬ 
ka koja izražava sakramentalni učinak. 

1. "Zapečatiste se obećanim Duhom"(Ef 1,13) 

Moglo bi se pitati da li u Ef 1,13 sli¬ 
ka biljega stvarno označava krst. Čini se 
ipak da kontekst odlučno govori tome u prilog* 
Tako je, ustvari, moguće vidjeti određenost 
kojom u ovom retku sv.Pavao razlikuje razli¬ 
čite etape dolaska pogana k spasenju; naj¬ 
prije evangelizacija, pa vjera i konačno in¬ 
tervencija Duha koji obilježuje one koji su 
povjerovali u vidu punog otkupljenja. To du¬ 
hovno pečaćenje, vidi se, označuje određeni j 


gin koji je, dolazeći iza propovijedanja i 
p r0 buđenja vjere, pridružio pogane Crkvi, - 
^ a jjie kršćansku inicijaciju. 

Pečat o kome ovdje govori sv.Pavao ni¬ 
je drugo nego sama prisutnost Duha Svetoga 
u kršćaninu, aktivna prisutnost koja mu u- 
tiskuje karakter svetosti, tj. konsekracije 
Bogu« Već iz prijašnjih'tekstova znamo da ta 
krsna konsekracija odijeljuje kršćanina od 
nepravednosti svijeta i čini ga sinom Bo¬ 
žjim i baštinikom obećanja. Ovdje Pavao 
precizira svom silom da ona pridružuje na¬ 
rodu Božjem. Značajan je rječnik cijelog 
odlomka. U njemu ^e pojavljuje čitav niz 
karakterističnih pojmova za teologiju save¬ 
za; nakon blagoslova, izabranja, evo obe¬ 
ćanje, baština, otkupljenje, narod koga si 
je Bog stekao. Sve religiozne privilegije 
starog Izraela prenesene su na kršćane, pra¬ 
ve obdarenike blagoslova obećanih u Abrahamu 
svim narodima zemlje. A Duh Sveti je onaj 
koji označava krštene za tu baštinu i koji 
samom svojom prisutnošću komunicira njima 
već sada predokuse. Označeni pečatom obeća¬ 
la da će biti autentično duhovno potomstvo 
Abrahama, kršćani su još obilježeni Duhom u 
vidu potpunog otkupljenja za dan kad će Bog 
Privodeći svoje obećanje kraju dovesti svoje 
u definitivni posjed baštine. Ovo eshatolo- 
s ^° tumačenje krsnog biljega u svjetlu obe- 
Can ja i Izlaska potvrđuje se u daljnjem ra~ 
2 iaganju u poslanici. 
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2 . 


"I ne žalostite Duha svetoga Božjega 
ji vae je obilježio svojim pečatom 
dan otkupa" (Ef 4?30) 


2a 


Dvostruki izraz "žalostiti Duha Svetog„ 
i "Duha Svetog Božjeg" čini se da potječe 
Izaije, 63,9 si. Nakon što je prorok zazvao 
milosrdnu dobrotu Božju na svoj narod, upo 2 
rava'na nezahvalnost naroda i na božansku 
srdžbu koja slijediš "Ali se odmetnuše i š a _ 
lostiše Sveti Duh njegov, zato im posta ne¬ 
prijatelj i ratova na njih". 

Pavao usvaja prorokovu opomenu. Ista 
bi sudbina mogla zadesiti i kršćane. Pečat 
Duha Svetoga Božjega kojim su obilježeni na 
krštenju ne zaštićuje ih od srdžbe u "dan 
otkupa" osim uz cijenu vjernosti. Svojim gri¬ 
jesima još uvijek mogu "žalostiti" tog Duha 
Svetoga, koji im je međutim dan samo kao 
zalog spasenja. 


3. "A koji nas utvrđuje s vama za Krista i 
pomaza nas, jest Bog, koji nas zapečati i 
dade kaparu Duha u srca naša "(2 Kor 1,21 si) 

Na početku se Druge poslanice Korinća- 
nima sv.Pavao brani protiv optužbe nestal¬ 
nosti kojom su ga optuživali njegovi protiv¬ 
nici. Ovdje im on odgovara pozivajući se 
ponajprije na stalnost svoje poruke. Krist 
koga je propovijedao u Korintu nije bio ne¬ 
precizan i maglovit lik koji bi mogao uje¬ 
diniti "da" i "ne", nego savršeno ispunje¬ 


ni) 


ie 
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obećanja Božjih. I Bog je njemu dao, kao 
vakom kršćaninu, da participira na toj 


upo® 

s mo 


’tovoj stalnosti. Garancija toga jest 
=.zanje" koje nam! je dao i "biljeg" kojim 
zapečaćeni. 




Vrlo je diskutabilna egzegeza ovih dvi- 
lika. Sakramentalno tumačenje pomazanja 
\ biljega osporavaju neki koji ovdje vide 
n0 jednu aluziju na apostolsku službu. I- 
pak nekako je teško reći da dar "kapare Du¬ 
ha" ne bi bila eshatološka stvarnost zajedni¬ 
čka svim kršćanima (usp.5,5 i Rim 8 , 23 ). A 
njegova bliska gramatička veza s "pečatom" 
sili nas da i ovome dadnemo istu vrijednost. 
Simbol dakle pečata treba shvatiti, kao i u 
poslanici Efezanima, kao baptizmalnu inicija¬ 
ciju, ukoliko obilježuje, kršćane za mesijan¬ 
sku baštinu i već im komunicira kaparu zahva¬ 
ljujući prisutnosti Duha. 

Ne bismo rekli da se’isto tiče i simbo¬ 
la pomazanja. Čini nam se da se to odnosi na 
apostolsku funkciju. R.Schnackenburg (op. 
laud.,pp.83-86) s pravom ga uspoređuje s 
rjećju Sluge Jahveova u Iz 6l,ls "Gospodin 
me pomaza", što je Krist ponovio u Sinagogi 
u Nazaretu (Lk 4,18). Sv.Pavao si predstav¬ 
lja svoju osobnu apostolsku misiju u okviru- 
°be misije Sluge; tako govori vrlo potanko 
u Drugoj poslanici Korinćanima (usp.6,2). U 
službi i nasljedovanju Krista pomazao ga je 
za apostolsku službu; (čini se da je na¬ 
mjerna igra riječis "Christ" i "Chrisas"). 
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To je ono što garantira o stalnosti i čvr¬ 
stoći njegova ministerija isto kao što j e 
krsni pecat za njega "sa" svim kršćanima 
stalni temelj njegove nade. 

IV.- KRSNO SVJETLO 

Posljednji simbol zaslužuje da bude i s „ 
taknuts to je simbol svjetla. On je u Crkvi 
odavna služio za označivanje krsta. Već sre¬ 
dinom 2.st. Justin krstu daje ime prosvjetlje- 
nje. Čini se da isti pojam susrećemo , u Ef 
14? makar s drugom perspektivom. Sv.Pavao opo¬ 
minje kršćane da žive dostojno svog pozivaš 
nekoć "mrak", a sada "svjetlo u Gospodinu”, 
oni trebaju postati "djeca svjetla" (5,8). 
Zaključuje ovim riječimas 

"Zato govoriš Ustani ti, koji spavaš, i 
uskrsni od mrtvih, obasjat će te Krist." 

(5,14) 

Moderni egzegete općenito su skloni da 
u ovom citatu vide fragmenat kršćanskog hi¬ 
mna. Ritam i stil odlomka - kojima treba do¬ 
dati neuspjeh istraživanja koja su se trudi¬ 
la da u Bibliji ili u Apokrifima nadu'origi¬ 
nal na koji se odnosi Pavao - čine ovu hipo¬ 
tezu vrlo vjerojatnom. Drugim riječima, taj 
apel da izađemo iz sna smrti kako bi ustali 
na svjetlo Kristovo podsjeća na krštenje. 
Moguće je dakle pomisliti da se ovdje radi 
0 liturgijskom himnu koji se recitirao.pri¬ 


godom krštenja u vrijeme sv.Pavla. Uvodna 
p or mula pretpostavlja da apostol citira 
sa mo komadić onoga što svi poznaju. 

Najzamjetljivija karakteristika ovog 
kratkog fragmenta jest njegova teološka na¬ 
bijen 0 ^* Ovdje se krst pokazuje kao buđe¬ 
nje, kao uskrisenje, kao iluminacija, ili 
gak kao zora novog dana u svjetlu Kristo¬ 
vu na svršetku smrtnog sna. To je pashalni 
himan par excellence. Nikad krst nije bio 
na tako konkretan i-izrazit način povezan 
s misterijem Krista koji u uskrsno jutro 
sam izlazi iz groba. Uloga je Krista-kao 
principa života vrlo snažno' izražena. U 
biblijskoj predaji postoji uska veza iz¬ 
među svjetla, i života. Prosvijetliti zna¬ 
či dati život} tama jest domena smrti. Kr¬ 
štenjem Krist, pridružujući čovjeka svom 
vlastitom uskrsnuću, otima ga vlasti sje¬ 
ne i smrti, neznanja i grijeha, da ga uči¬ 
ni živim u svjetlu Božjem. 

Dva teksta poslanice Hebrejima pret¬ 
postavljaju isti simbolizam. U 10,32 
auktor ovim terminima poziva one kojima pi¬ 
še poslanicu da ustraju u svom kršćanskom 
pozivus 

"Sjećajte se onih prvih dana, u koje 
ste, nakon što ste bili prosvijetlje¬ 
ni, mnogu borbu patnja podnijeli." 

Krst na početku njihova kršćanskog ži- 
v °ta bio je za njih jedno prosvijetljenje i 
s naga. Oni ne smiju dopustiti da potamni 
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svjetlo prvih dana;; treba da nastave svoj pjj 
u tom svjetlu sve do časa kada će oni vidjeli 
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ti da se obećanja izvršuju u potpunom daru 

( 10 , 36 ). 

U 6,4 auktor je dosljedan u analognim perspeJ 
ktivama: "Jer nije moguće one, koji su jednom 
prosvijetljeni i koji su otpali, opet obnoviti 
na pokajanje, jer sami sebi na novo razapi- 
nju i ruže Sina Božjega." 

No to baptizmalno tumačenje ove "Ilumi- 
naćije-prosvijetljenja" ne zastupaju svi. 'ii 
Ono ipak nije lišeno ozbiljne vjerojatnosti. 

U tom slučaju krst zajedno s povorkom bo¬ 
žanskih darova koje otvar^pojavijuje se kao 
vrhunska susretljivost božanskog milosrđa 
da "obnovi" čovjeka i da ga istrgne od smrti. 
Za kršćanina koji odbija tu milost možda 
ne može ništa više učiniti jer odbija je¬ 
dinog spasitelja. Okrenuti leđa krsnom 
svjetlu koje nas je prosvijetlilo, bilo bi 
ponovno uranjanje u noć bez nade. 

(Uzeto iz; LUMIERE ET VIE, br.26, 
mart 1956, str. 61-84) 


R. F. Refoule O.P. 

KRSNA TIPOLOGIJA 
KOD TERTULIJANA 

Da prikaže, objasni i opravda svoju nau¬ 
ku 0 krstu, Tertulijan se protiv Kainita po¬ 
ziva na simbolizam vode u njegovom dvostru¬ 
kom temeljus naravnom i biblijskom. To je ta¬ 
ko reći najaktuelniji dio traktata u kojem se 
Tertulijan pojavljuje naročito originalan. 
Svakako, to je relativna originalnost, jer 
punim pravom možemo pretpostavljati da on ni¬ 
je potpuni uvoditelj novosti i da on ovdje 
skuplja već tradicionalne slike u.prvoj kr¬ 
šćanskoj katehezi. Tako vidimo da on odbacu¬ 
je izvjesno tumačenje prikaza 0 stišanoj olu¬ 
ji i to,čini se,u ime neke tipološke tradi¬ 
cije (De Baptismo 12,6-7). 

Takva bi argumentacija utemeljena na 
simbolu trebala predstavljati prema njegovim 
Pogledima dvostruku korist. Prije svega pru- 
Za nešto drugo a ne strogu demonstraciju lo¬ 
gičkog tipa. Tertulijan ima i previše osjeća¬ 
la dragovoljnosti božanskog dara a da bi od 
krsta učinio neku vrst apsolutne nužnosti i 
SVeo ga čisto na zaključak jednog silogizma 
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(usp. De Bapt. 2,2). Ipak je Bilo potrebno 
da protiv heretika iznese opravdanja, opće* 
nite dokaze. Sadi toga on inzistira na tzv, 
"rationes baptismi", što bi mi danas rekli 
"prikladnosti" krsta. Jer ako djela Božja 
ostaju nepredvidiva i beskrajno transcenden- 
tna, ona nisu stoga manje izvanredno mudra, 
i ljudska duša rasvijetljena vjerom nije 
potpuno nesposobna da ne bi razabrala njiho¬ 
vu skladnost i njihovu vezu. Uostalom, a u 
tom i j'est druga prednost ove argumentacije, 
polaženje od simbola indirektno, ali snažno 
pobija nauku heretika. Oni su razlikovali do¬ 
brog od zlog boga, rastavljali su tijelo i 
duh, stvaranje i otkupljenje, Stari i Novi 
Zavjet. Tertulijan sve vraća k jedinstvu po 
jedinstvenom planu; jedinstvo između materi¬ 
jalnog i duhovnog svijeta, između naravnog i 
nebeskog života, između reda stvaranja i ot¬ 
kupljenja. Time što pokazuje kako se kroz ci¬ 
jelu povijest ostvaruje ista spasiteljska o- 
snova on, i ne upuštajući se u diskusiju, od¬ 
bacuje početnu zabludu gnostičkih shvaćanja. 

Ta se krsna simbolika izgrađuje na dvo¬ 
strukoj razini; jedna je naravna, druga spe¬ 
cifično biblijska. Ta se druga nadovezuje na 
prvu i simbol ugrađuje u tipologiju. Kod 
Tertulijaha, implicitno, nalazimo dvije she¬ 
me ; 

- voda kao princip plodnosti - stvaranja - 
krst kao novo rođenje. 

- voda kao princip uništenja - Izlazak - 
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j^gtenje kao oslobođenje. 

Uostalom, na tom istom naravnom simbo¬ 
lizmu temelje se svi religiozni simbolizmi, 
jcako poganski, tako kršćanski. To nam do¬ 
pušta da danas rastumačimo i obrazložimo 
paralelizam što ga je već Tertulijan otkrio 
između obreda inicijacije u misterijskim 
religijama i sakramenata Crkve. 

Letimice ćemo proučiti dva ciklusa u 
traktatu "De Baptismo", ciklus Geneze i 
ciklus Exodusaš međutim ne ćemo previše in- 
zistirati na razdiobi jer dobar dio poteza 
zajednički je obima. 

I - Ciklus Geneze 

Za Oce učinak krsta nije samo oprošte- 
nje grijeha, nego nešto daleko dublje, on 
je potpuna izmjena čovjeka, "re-formatic" 
(De Bapt.3,l)* Tertulijan to definira kao 
novo stvaranje čovjeka na sličnost Božju. 
Krštenik, novi Adam, ponovno postizava tu 
"sličnost-similituđo" božansku koju je prvi 
Adam primio dahom Stvoriteljevim, i koju je 
on izgubio svojim grijehom postajući tako 
jednostavna "slika-imago" Božja.(De Bapt. 
5,7). Kao što je u početku voda nad koj-om 
je počivao Duh bila prvotni elemenat i 
životvorna okolina iz koje su izvedena 
stvorenja, tako i danas opet je voda oživ¬ 
ljena Duhom Svetim ona koja ponovno obnav¬ 
lja čovjeka na "sličnost" Božju. Dva da- 
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kle stvaranja se podudaraju i drugi nadii 
zi prvo za čitav ovaj razmak koji dijeli 

maljski život od nebeskog. a'a_ 

•Ova je tipologija, vrijedno je da 
pazimo, bila posebno prikladna da rasvij 6 ^i. 
protiv Eainita tijesno jedinstvo vode i j)^ 
u djelu spasenja. Za njih je jedino Duh bi 0 
sposoban da obnovi čovjeka i preporod bi bi 0 
isključivo njegovo djelo. Tertulijan pokažu* 
je kako i voda također ima svoju ulogu jer 
ju je Bog izabrao kao posrednicu i učinio 
ju je djeliteljicom svoje milosti. I voda 
i Duh, oboje je potrebno? Duh je prisutan 
u baptizmalnim vodama. "Jednom zazvan Duh 
otpočiva nad krsnim vodama isto kao što je 
nalazio, nad njima i svoje staro sjedište." 
(De Bapt. 8,3). 'Duh je prožeo vode (De Bapt. 
4,1 i 4) i kršćanin koji se uranja'uvođu 
biva preplavljen Duhom. 

Različiti odlomci s ovakvom tipologi¬ 
jom očito su nadahnuti četvrtim Evanđeljem. 
Tertulijan odatle prosuđuje sliku ribnjaka 
Bethesde koji nam otkriva istu duboku vezu 
između vode i Duha (De Bapt.5,5)* Anđeo 
bi Gospodnji silazio u određeno vrijeme si¬ 
lazio u određeno vrijeme i uzburkao vodu 
ribnjaka, i po njegovu odlasku prvi boles¬ 
nik koji bi se okupao ozdravljao je. Isto 
tako danas Duh silazi u krstionicu da oz¬ 
dravi čovjeka od bolesti grijeha. Ovdje 
Tertulijan otkriva progres u božanskim da¬ 
rovima? "'Voda i anđeo donosili su lijek 
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•bolestima tijela, a sada oni ozdravljaju 
du g u . Proizvodili su vremeniti spas, a sa- 
ia uspostavljaju vječni život"(De Bapt.5, 
Prvo je ozdravljenje ostvarivao anđeo, 
drugo sam Duh. 

Duh međutim nema jedini funkciju da in¬ 
tervenira u krsnom preporodu. Krštenje je 
također u ovisnosti od Krista,jer Krist po¬ 
sjeduje Duha u punini. Ovdje se podsjećamo 
epizode krštenja na Jordanu gdje je Duh Sve¬ 
ti sišao u obliku golubice da označi kako 
će od sada Krist posjedovati puninu božan¬ 
skih darova. Uranjajući u vodu Krist je po¬ 
svetio vodu Jordana i po njoj sve vode. Ta¬ 
ko je patristička tradicija shvatila Isuso¬ 
vo krštenje?'u isto vrijeme kao osnivanje 
kršćanskog krsta- i kao prototip svakog kr¬ 
štenja. 

Tertulijanov traktat "De Baptismo" 

‘samo jednom aludira, na tu fazu uvođenja 
krštenja (De Bapt.10,5). On više inzisti- 
stira na stavljanju krštenja u čin i uvi¬ 
jek u istoj ivanovskoj perspektivi. On da¬ 
kle krst direktno veže uz muku i smrt Kri¬ 
stovu "jer naša smrt nije mogla biti uni¬ 
štena bez muke Gospodina niti nam.žiyot 
vraćen bez uskrsnuća"(De Bapt.11,4)* S vi¬ 
sine križa Krist nam šalje Duha. Iz njego¬ 
va je probodena boka izišlo krštenje (De 
Bapt.9,4? 16 , 2 ). Dvije epizode u Izlasku 
predskasivale su taj misterij. Kod Mare 
Mojsije, slika Krista, promijenio je gor- 
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kost voda drvetom koje je naviještalo ono 
vo, koje je trebao nositi Spasitelj (De BajjM 
9,2); drvo zemaljskog raja donijelo je smrt ? 
a drvo muke povratilo je živote Sv.Pavao na ’ 
također govori o stijeni koja je napojila n 1 
rod u pustinji, a ta_ stijena bio je Krist, a 
T ertulijan nam govori; "Izaija je također p ro 
rokovao; Učinit ću da provru rijeke u pustih 
nji. Vode koje je gledao unaprijed bile su 
vode krštenja."(Adv.Mare.III,5)• Literarni 
kontekst nas ovlašćuje da prihvatimo kako • ■»< 
Tertulijan (u ovisnosti vjerojatno cd neke 
ivanovske tradicije) ovdje identificira sti¬ 
jenu s raspetim Kristom, kako to čini jednom 
kratkom aluzijom u "De Baptismo". Sv.Ciprijan 
samo tumači Tertulijanovu misao kad piše; 
"Proročanstvo se Izaijino ispunilo u Evanđe¬ 
lju kada je Krist, koji je stijena, proboden 
kopljem za vrijeme muke"(Epist.LXIII, VIII,2). 

Muka Kristova nije međutim samo causa 
efficax krsta. Ona novokrštenika oblikuje 
prema Kristu umrlom i uskrslom. Tu identifi¬ 
kaciju Tertulijan često doziva u svijest, 
makar ovdje u ovom traktatu malo na tom in- 
zistira. Ovdje se on na to jedino poziva da 
opravda datum celebracije krštenja; "taj da¬ 
tum, par excellence jest dan Pashe, kad se 
izvršila Muka Gospodina ' u koju smo mi kr- 
šteni"(De Bapt.19,1). 

Po Muci smo mi suoblikoVani Kristu, 

Muka daje krštenju njegovu efikasnost. U Mu- 
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• e također rođena i Crkva, koja je iza- 
boka Spasiteljeva. Nova Eva izvuče- 
iz novog Adama za njegova sna na križu, 


ci 

gle 

113 ut zaručnice tijesno je združena ’s dje- 
P ° Kristovim i posebno s djelom krštenja. 

P -tulijan označuje Crkvu kao Majku kršte- 
(De Bapt. 20,5); mnoštvo braće dočeku- 
• e novokrštenika prilikom njegova izlaska 
3 iz s vete vode. Kasnije koristeći se istom 
slikom, Oci će prikazivati krsnu kupelj kao 
majčinsko krilo gdje Crkva rađa Sinove Božje 
Kr gtenje nije dakle jednostavni obred osob¬ 
ne obnove, ono nas uvodi u Gospodnju obi¬ 
telj, ono je inkorporacija u jednu zajednicu 


I ta zajednica, živa sredina za kršćanina, 
sačuvat će ga od srdžbe Božje. Tertulijan 
je prvi koji uspoređuje Crkyu ; -,s arkom, (kov¬ 
čegom), kovčegom koji je spasio Nou i nje¬ 
gove sinove od općeg'potopa. Po Crkvi se 
čovjek pomiruje s Bogom. Tertulijan jos jed¬ 
nom zaokreće svoje tumačenje u ivanovskom 
smislu, jer ovdje se pojavljuje novi potez 
- golubica. Sam ritam poglavlja pokazuje da 
Tertulijan uspoređuje prikaz Geneze i kršte¬ 
nje Kristovo. 

Stvaranje svijeta, Bethesda, krštenje 
Kristovo, Muka, Mara, Noin kovčeg, - sve te 
slike u odnosu na krst mogu nam se učiniti 
dosta disparatnima. Svaka ustvari ističe ka¬ 
kvu posebnost sakramenata. Sve su međutim 
ujedinjene.istom dubokom vezom, istom ide¬ 
jom koja izlazi na vidjelo; krst je sakra- 


/ 
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raenat života, njegove vode su "žive vodpu 
izvori posvećenja za vjernike, on nas rad* 
novim rođenjem "oslobađajući nas za vjeg n . 
život". 

II - Ciki us Izlaska 

Drugi vid krsta, vid oslobođenja, i s _ 
taknut je polazeći od slike Izlaska i napu«, 
stanja Egipta. "To je slika koja nam najj a * 
će osvjetljuje sakramenat krsta!" (De Bapt 
9,1). Ta se slika zapravo naslanja na vrlo 
staru tipološku tradiciju utemeljenu na 
auktoritetu sv.Pavla, a ovdje ju Tertulijan 
još razvija. Tekst Prve poslanice Korinća- 
nima prikazuje krst .kao obred' pripuštanja u 
mesijansku zajednicu i pripadanja Kristu 
(l Kor 10,l-o). Tertulijan ponajprije vidi 
u Izlasku simbol pobjede Kristove nad de¬ 
monima i oslobođenje kršćanina. Na dnu vo¬ 
le biva satrta moć _sotone kao što je nekada 

faraon potonuo u Crvenom moru. Krst osloba- 
> 

đa kršćanina,istrgne ga iz ropstva đavol¬ 
skog, kao što je bio istrgnut hebrejski na¬ 
rod iz ropstva Egipatskog. Traktat "De Bap- 
tismo" ne inzistira na toj slici. Ograniču¬ 
je se da samo spomene temu koja je, čini 
se, bila od tada na široko razvijana i ka¬ 
snije- vrlo familijarna vjernicima Kartage. 

Čitav se je međutim opis Izlaska, a 
ne -samo izlaz iz Egipta, već onda tumačio, 
kao slika kršćanske inicijacije. TJ "Adver- 
sus Marcionem" Tertulijan uspoređuje žrtvo- 
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n j e Krista s dvjema proročanskim slika¬ 
ju pashalnog janjeta- i ovce kod Izaijes 
u Između tolikih židovskih blagdana, kaže 
on Krist je (da umre) izabrao blagdan Pa- 
she . Moj sije je prorokovao taj misterij kad 
j e rekao 2 To je Pasha Gospodnja. Nije li on 
•bio kao onaj koga vode poput ovce na klanje 
žudio je da ostvari sliku svoje spasi¬ 
telj ske krvi? (Adv.Marc. 17,40)" Ove se^po- 
sljednje riječi odnose na krv kojom su Zi¬ 
dovi, kod Izlaska, obilježili nadvratnike 
svojih kuća i koja ih je sačuvala od anđela 
za tiraža. Isto tako na dan suda spasit će 
se samo oni koji budu nosili pečat Kristov. 
Ondje mi prepoznajemo temu očuvanja od sr¬ 
džbe Božje. 

Među drugim slikama Izlaska, "De Bapti- 
smo" evocira još vode u Mari, epizodu sa sti¬ 
jenom u pustinji, kušnju Hebreja. Sv.Jeronim 
u jednom odlomku, što ga je preuzeo od Ter- 
tulijana, nabraja još 70 palmi i izvora u E- 
limu, Mojsija i kćeri Madijanske itd...Malo 
je po malo iskrsla ideja da različite etape 
krsne inicijacije reproduciraju na neki na¬ 
čin različite momente! Kristova života , one 
iste koji su prorokovani kroz cijelu povijest 
Izraela. TJ posljednjoj glavi Tertulijanova 
traktata kušnja hebrejskog naroda shvaćena 
je u tom smislu kao antitip kušnje Kristove 
kojoj sa svoje strane odgovara kušnja- kate- 
kumena . 

Izlazak, stvaranje; polazeći od ovih 
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dviju važnih slika, Tertulijan 
seriju tema koje će hiti opeto' 
rađivane poslije. Čitava se je< 
već ovdje pojavljuje, i ona će preći kasnije 
katehezu. Princip koji je mogao poslužiti kao 
»mjerilo za otkrivanje tih slika čini nam s e 
nekako simplicistički. To je ono načelo što ć e 
ga sv.Cirpijan naskoro izraziti ovim riječim^. 
"Pod riječju voda uvijek je označen krst" 
(Ep'ist. LXIII,8). Oci vrlo rijetko znaju razlih 
kovati jednu tipologiju teološki utemeljenu na 
literarnom smislu i čisto ilustrativnu tipolo¬ 
giju. Poglavlje 9 traktata "De Baptismo" može 
nas upravo zbuniti, jer se ondje voda kojom 
Pilat pere ruke stavlja u isti plan kao i voda 
.koja provire iz Krista na križu. No, ne smije¬ 
mo biti previše strogi. Gotovo sve ove slike 
uzete su od sv.Ivana ili rastumačena polazeći 
od njega. No suvremeni egzegete otkrivaju da 
im četvrto Evanđelje već pridaje simboličku 
važnost, može se čak reći sakramentarnu. Sto 
se tiče samih ilustracija, one posjeduju jedno 
značenje tamo gdje su one znakovi koji nam o~ 
mogućuju da upoznamo teološke analogije. Po¬ 
slije Tertulijana, a možda i zbog Tertulijana, 
sve ove baptizmalne slike tvore od sada dio 
naše baštine, one su nadahnule našu liturgiju« 

(Uzeto iz j Tertullien, TRAITJi! DU BA.PTfiME, . 
priredio R.FoRefoule O.P« u suradnji s 

/ 

M.Drouzj O.P.- u kolekciji "Sources chre 
tiennes, Les editions du CERF,29,Pariš, 
str. 19-28) 


nabacuje C ij el 
vane i obil no 
dna tipologija 
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j. Danielou 


SLIKE K R S T A 


1 „ STVARANJE I POTO 


Tumačeći simboliku uranjanja i izra- 
njanja u krsnom obredu, mi smo mimoišli 
ono.što su Ooi u katehezama najviše spomi¬ 
njali? slike tog obreda u Starom Zavjetu. 
Vrlo rano nalazimo nabrajanja tih slika. 
Najstarije se pojavljuje u Tertulijanovu 
spisu "De baptismo". Taj popis ponovno do¬ 
nosi i razvija Didim Aleksandrijski (XXXIX, 
693). I Ćiril Jeruzalemski donosi jedan 
popis, ne doduše u mistagoškim katehezama, 
nego u katehezi o krstu (XXXIII, 433)* Am¬ 
brozije naprotiv posvećuje tim slikama dio 
svojih mistagoških kateheza (DeSacr. I, 
H-24.3 Botte 57-61; De Myst. 8-27; Botte 
110-116). Izuzetak čine jedino sirske ka- 
teheze od Teodora Mopsuestijskog i Pseudo- 
Dionizijas antiohijska se škola protivila 
tipologiji. Zadivljuje nas,dok čitamo te 
popise, njihova sličnost. To dokazuje da 
se radi 0 zajedničkoj nauci. Ta nauka u- 
Pućuje na davne početke Crkve. Ustvari, 






- 132 - 


ako su popisi i kasniji, same slike mogemo 
naći već tamo od spisa Novog Zavjeta i prvi^l 
crkvenih pisacas' prijelaz preko Crvenog mor a I 
spomenut je već u Prvoj poslanici Korinćani- 
ma ( 10 , 1 - 5)5 Potop u Prvoj ppslanici Petra 
(3,19-21) ( 1)5 stijena na Horebu slika je 
sta za sv.Ivana (8,38)5 Barnaba, Justin, j- 
renej spominju iste teme a poznaju i druge;' 
voda u Mari, kupanje Namana. Čitanja litur¬ 
gije Svete subote, kao priprava za krštenje 
jeka su tradicionalne pouke. (2) 

U misli Otaca ne radi se o jednostav¬ 
nim ilustracijama. Slike Starog Zavjeta po¬ 
najprije su određene da autoriziraju krst 
pokazujući kako je on naviješten cijelog jed¬ 
nom tradicijom; to su tzv. testim«- 
n i a (Ambrozije, De Myst. 9-12; Botte 110- 
111). One ga ponajprije žele protumačiti. 

To tumačenje substanci,jalno zadržava svu 
svoju vrijednost. Ustvari, želimo li shva¬ 
titi pravi smisao krsta, jasno je da* se tre¬ 
bamo okrenuti u pravcu SZ—a. S jedne strane, 
u svojem temeljnom značenju, krst je, kako 
je dobro vidio Oscar Cullmann, produženje ve¬ 
likih djela stvaranja i izbavljenja, koja je 
Bog izveo u SZ-u. I uostalom, nastao je u 
Izraelskoj zemlji; u materijalnim elementima 
koje krst upotrebljava kao simbol, treba bi¬ 
ti interpretiran prema onom što su ti ele¬ 
menti značili za stare Židove. Krst se tre¬ 
ba objašnjavati u okviru židovske simbolike. (3) 
U studiranju tih slika mogli bismo kre¬ 
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nU ti od pi-omatranja različitih simbolizama 
jjoje one predstavljaju. Međutim u stvarnosti, 
ti se simbolizmi svi svode na dvostruki vid 
jjoji se nalazi u svakom. S jedne strane vo- 
da je princip razaranja; ona je sredstvo su¬ 
da koji uništava svijet grešnika; s druge 
strane voda je princip stvaranja; ona je 0 - 
življavajuća sredina gdje se rađa novo stvo¬ 
renje. Na ovaj način slijedimo jednostavno 
onaj isti red koji imaju i naše kateheze i 
koji predstavlja historijski red. 

+ + 

Prva baptizmalna slika koju nam donose 
najstarije kateheze jest slika prvih voda« 

Na prvi se pogled poredba može učiniti čud¬ 
nom i izvještačenom. Međutim, uvijek treba 
paziti da iza "ilustrativnih” sličnosti koje 
se odnose na slike,( 4 ) tražimo teološke ana¬ 
logije koje zapravo tvore tipologiju. Ta 
teološka analogija je jasna. Proroci su na¬ 
vijestili da će na koncu vremena Bog proiz¬ 
vesti novo stvaranje. Vidno mjesto zauzima 
ta ideja kod Izaije. Cak se zapazilo da se 
riječ "stvoriti-bara” pojavljuje ponajprije 
da označi to buduće stvaranje.(5) Ovdje da¬ 
kle imamo eshatološku tipologiju gdje je prvo 
stvaranje predstavljeno kao slika novog stva¬ 
ranja koje će biti izvršeno na svršetku vre¬ 
mena. 

Novi nam Zavjet međutim pokazuje kako 
se to novo stvaranje već ispunilo u Kristu. 






Inkarnacija je stvaranje novog svemira, 
vo stvaranje (inkarnacija) nastavlja se v 


dašnjoj povijesti, a njegovo mjesto je krst 
(6) Krst je uistinu novo stvaranja, "regen e * 
racija" - prema riječi Ivanova evanđelja (3 
5). Pavao novokrštenika označuje kao "novo * 
stvorenje" (l Kor 5,17). I to novo stvaranje 
rekreacija, odjelotvorena je u baptizmalnim * 
vodama (iv 3,5)* Analogija prvih voda i"b a . 
ptizmalnih voda pojavljuje se kao aspekt pa¬ 
ralelizma prvog i drugog stvaranja, aspekt 
koji je iz temelja biblijski. 

Tertulijan je dakle u traktatu "De ba- 
ptismo" nastavljao na Bibliju kad se, hote¬ 
ći opravdati upotrebu vode na krštenju, pri¬ 
je svega oslonio na prikaz stvaranja u Knji¬ 
zi postanka. U tom prikazu voda pokazuje dvi¬ 
je karakteristike koje će krst reproducirati; 
ona je prvotni elemenat gdje se pojavljuje 
život, i ona je posvećena Buhom Svetim. Ter¬ 
tulijan razvija prvi aspekt; "Treba, o čovje¬ 
če, ponajprije da častiš drevnost voda kao 
prvotnog elementa" (Bapt.2). Zemlja se poja¬ 
vila usred voda. "Jednom uređeni elementi 
svijeta, kad im je) trebao dati stanovnike, 
pravode su bile one kojima je odredio da pro- 
izvedu živa bića. Pra-voda je proizvela ži¬ 
vot, da nas ne čudi što su vode u krstu spo¬ 
sobne oživljavati" (Bapt.2). 

Na ovo se nadovezuje činjenica da je 
"Duh Sveti lebdio nad vodama; Duh koji treba 
ponovno stvoriti-rekreirati krštenike. Sveti 
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je bio nošen nad onim što je bilo sveto, ili 
bolje, ono što je nosilo primalo je svetost 
0 đ onoga koji je bio nošen. Tako je i narav 
voda, posvećena Duhom, primila moć da u 
svoje vrijeme bude posvećujuća. Zato sve 
vode, upravo zbog svoje pradavne izvorne 
povlastice, postižu sakramenat posvećenja 
zazivanjem Boga" (Bapt.2). Ovdje se uči o 
posvećenju krsne vode, čemu je staro kr¬ 
šćanstvo pridavalo veliku važnost; ""Ti si 
vidio vodu. Međutim, svaka voda ne bi li¬ 
ječila, da nad tu vodu ne siđe Duh i da je 
ne posveti" (Ambrozije, De Sacr. 1,15? Bot- 
te, 58). 

Didirn Aleksandrijski direktno preuzi¬ 
ma tekst Tertulijana i razvija ga; "Nepo¬ 
dijeljeno i neiskazano Trojstvo, predviđjev- 
ši od vijeka pad ljudske naravi, u isto 
vrijeme kada je iz ništa podiglo substanci- 
ju vode, pripravilo je ljudima ozdravljenje 
koje im je trebalo biti dano u vodama.’ Za¬ 
to nam se Duh Sveti, koji je lebdio nad 
vodama,pokazuje kao onaj koji ih od tog ča¬ 
sa posvećuje i komunicira im plodnost. Uz 
ovo treba spomenuti - a to je važno - či¬ 
njenicu da je u času krštenja Isusova Duh 
Sveti sišao nad vode Jordana i počivao' na 
njima" (XXXIX, 692 C). Vidimo da se pojav¬ 
ljuje povezivanje kojeg Didim s pravom is¬ 
tiče važnost, tj. veza silaska Duha na pr¬ 
ve vode i njegov silazak na Jordan. 

Uistinu, ovo tumačenje se ne čini sa¬ 
movoljnim, nego ono vrlo dobro izražava 









- 136 - 


smisao golubice kod krštenja? čini se da j Q ;a 
golubica, u literarnom smislu teksta, a lu2ij a 
na Duha Božjega, "koji lebdi nad prvim voda- 
ma".(7) Sada nam se dakle pojavljuje sav 
smisao slike; kako je Duh Sveti lebdeći nad 
pravodama podigao prvo stvaranje, tako j e 
.Duh Sveti lebdeći nad vodama Jordana podi¬ 
gao drugo stvaranje; i po tom drugom stvara¬ 
nju rađa se krštenik u vodama posvećenim epi_ 
klezom. Kozmičko se značenje krsta jasno o- 
crtava. Krst je doista novo. .stvaranje, repri¬ 
za prvog stvaranja. Tipologija zadobiva pu¬ 
ni smisao. Ona realno izražava podudaranje 
dviju stvarateljskih Božjih akcija. Simboli¬ 
zam vode u krštenju vidljivi je znak toga. 
Krsna je voda zapravo aluzija na prve vode. (8) 

Time se i tumači učestalost te teme. Ta¬ 
ko kod Ćirila Jeruzalemskog; "Ako hoćeš znati, 
zašto je po vodi dana milost, a ne po nekom 
drugom elementu, naći ćeš odgovor listajući 
SP-o. Velika je to stvar - voda, i od četiri 
vidljiva elementa kozmosa najljepši. Nebo je 
obitavalište anđela, ali nebesa su načinjena 
od vode; zemlja je domovina ljudi, ali zemlja 
je izišla iz voda; a prije stvaranja vidlji¬ 
vih stvari u šest dana, Duh je Božji lebdio 
nad vodama. Voda je princip kozmosa, a Jordan 
Evanđelja" (XXXIII, 433 A). Opažamo da Ćiril, 
prema biblijskoj kozmologiji, smješta obita¬ 
valište anđela u gornje vode. 

Najznačajnije je međutim razvijanje ove 
teme kod sv.Ambrozija. U knjizi "De Sacramen- 
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u pokazuje da je krst regeneracija, tj. no- 
stvaranje. Tada se on pita, zašto se ta re- 
en eracija događa u vodi; "Zašto si ti uro- 

u vodu? Čitamo; Neka vode proizvedu živa 
V-J 

i( * a (Post 1,20). I živa su bića rođena. To 
. učinjeno na početku stvaranja. Ali za te- 
be je sačuvano da te voda ponovno rodi (rege¬ 
nerira) za milost, kao što je ona rodila za 
na ravni život. Imitiraj tu ribu, koja- je i- 
ma la manje milosti" (III,35 Botte,72)»(9) Ba 
s e shvati ovaj odlomak treba se sjetiti da 
je "riba-ihthys" slika Krista, pa prema tome 
i kršćanina. Ono međutim, što je manje pozna¬ 
to, - a što je pokazao F.-J.Dolger (10) - to 
je krsno porijeklo te teme. Ona se pojavlju¬ 
je u Tertulijanovu "De baptismo"; "mi smo 
ribice (pisciculi) po ihthyn našoj, Isusu Kri¬ 
stu, u kojemu se rađamo i ne bivamo spašeni 
osim ostajući u vodi" (De bapt. i). Krsna vo¬ 
da proizvodi ribice, kao što ,ie prva voda pro¬ 


izvela ribe. (li) 

Možda će netko primjetiti da se voda u 
tom prvom ciklusu slika pojavljuje samo kao 
stvarateljski elemenat, a ne kao elemenat ko¬ 
ji razara. To nije posve točno. Nalazimo tra¬ 
gove drugog aspekta u koptskoj i etiopskoj 
liturgiji blagoslova vode, gdje Bog nastupa 
kao onaj koji je na početku "stvorio nebo i 
zatvorio more".(l2) Ovdje imamo tragova pri¬ 
mitivnog mita p stvaranju kao pobjedi Boga 
aad zmajem mora, Leviatanom, što ga je iz¬ 
vještaj Geneze eliminirao, ali se tragovi 
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tog mita nalaze drugdje u Bibliji. LundbebJ 1 
piše's "U koptskoj i sirskoj liturgiji prij^ 
na je sila Božja nad vode onako kako se 
festira kod stvaranja, sila, zahvaljujući ]j 0 
joj voda smrti biva transformirana, na mistik 
čki način tokom konsekracije, u vodu stvara- 
teljicu života. Konsekracija vode ujedno j e 
njeno očišćenje i posvećenje" (Op. cit. p.I2-I3) 

Spomenuli smo da se taj dvostruki aspekt 
pojavljuje kod krštenja Kristova na Jordanu, 
gdje smo vidjeli odnos tog događaja s opisom 
stvaranja. Krist je prikazan najprije kao tri- 
umfator nad zmajem sakrivenim u vodama prije 
nego što im komunicira posvećujuću moć. Tako 
polazeći od teme voda stvarateljica, prisutna 
je u krsnoj tipologiji tema voda smrti. Ipak 
ostaje, da se u tom ciklusu stvaranja elemenat 
života i regeneracije pokazuje kao najvažniji. 
Drugačije će biti s temom Potopa koju ćemo sa¬ 
da ispitati. 

-f + 

+ 

Potop je jedna od krsnih slika koje Oci 
najčešće citiraju i, kako ćemo vidjeti, jedna 
od najočitijih. Ništa nam ne može bolje pomo¬ 
ći da dokučimo pravi smisao krsnog simbolizra a > 
- koji nije prvenstveno simbolizam voda koje 
peru, nego voda 'koje razaraju - a to nam omo¬ 
gućuje da razumijemo direktni odnos između kr¬ 
snog obreda i teologije krsta kao konfiguraci¬ 
je smrti Kristovoj. Ovdje je važno da povezem 0 
znak vode sa teološkom cjelinom Potopa. Teol°' 
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gija Potopa srodi se na ove bitne crte $ svi¬ 
jet je pod grijehom? sud Božji uništava gri- 
ješni svijet? jedan je pravednik pošteđen da 
kude princip novog stvaranja«- (13) To je taj 
theologoumenon koji Potop? silazak nad pakao? 
Krst? Sud? ostvaruju u različitim planovima 
s vete povijesti. 

Paralelizam potopa i krštenja izražen * 
je već u Novom Zavjetu? "I Krist je uistinu 
jedamput pretrpio smrt za grijehe? da nas 
privede k Bogu? on? pravedan za nepravedne? 
on? koji je umro obzirom na tijelo? ali oži¬ 
vio s obzirom na duh. U duhu je otišao i 
propovijedao (kerittein) duhovima? koji su 
se nalazili u tamnici? onima? koji su bili 
nepokorni u vrijeme strpljivog Božjeg čeka¬ 
nja^ u vrijeme? kad je Noa gradio lađu. U 
ovu se sklonio i tako spasio mali broj - sve¬ 
ga osam duša - vodom. Ona spasava sad i vas 
po svojem antitipu? naime? krštenju”(l Petr 
3 , 18 - 21 ). 

Ovaj tekst? jedan od najnejasnijih u 
SP-u? rekao je Belarmin? razjašnjen je radom 
Bo Reicke-a.(14) Najveća je poteškoća pove¬ 
zana s rjećju karittein koja se prevodila s 
"propovijedati”? a što se činilo kao da pret¬ 
postavlja obraćenje duhova u tamnici« Među¬ 
tim ovdje se ne radi o tome? nego o prokla¬ 
maciji kojom Krist obznanjuje svoju pobjedu 
u toku svoga silaska u Podzemlje. Duhovi u 
tamnici su anđeli? koji su se? prije Potopa? 
Nagledali u kćeri žena i radi toga su? kako 
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nam govori Knjiga Henohova (10,4-6), "bili 2a ;| 
tvoreni u veliki ponor sve do dana. suda. 

Krist naviješta njihov poraz. Demoni međutim 
sinovi palih anđela, nastavljaju djelovanje * 
u svijetu. Oni imaju posebni odnos s pogan¬ 
stvom i s Imperijem. Isto kao sto je Krist 
bez straha stao nasuprot palim Anđelima ko¬ 
ji su pobijeđeni, tako se i kršćani trebaju 
suprotstavljati bez bojazni svijetu pagani- 
zma i njegovih demona. Izgleda da,bi to bi¬ 
lo općenito značenje odlomka. (15) 

Osobito međutim auktor i izričito sta¬ 
vlja u paralelizam krštenje i potop. Riječ.' j 
antitypos označuje stvarnost u suprotnosti 
od slike (typos). Potop bi dakle bio, "tip" 
koji se izvršuje u krstu. Moglo bi se po¬ 
misliti da se radi tek o analogiji slika, 
ali ćini se da se ovdje radi o nečem većem 
i da ovdje imamo cijelo tumačenje krsnog 
obreda. Isto kao što je grešno čovječanstvo 
u Noino vrijeme uništeno sudom Božjim po vo¬ 
di i kao što je jedan pravednik bio pošteđen 
da bude prvorođenac novog čovječanstva, tako 
je u krstu stari čovjek uništen po sakramen¬ 
tu vode, a onaj koji se diže iz kupelji pri¬ 
pada u red novog stvorenja. Između potopa i 
krštenja treba uostalom smjestiti silazak Kri¬ 
stov u pretpakao. Tu imamo supstancijalno 0- 
stvarenje misterija Potopa. U smrti Kristovoj? 
grešno čovječanstvo, koje je on uzeo, unište¬ 
no je velikim vodama smrti, i 011 (Krist) usta¬ 
je kao prvorođenac novog stvorenja. Krst' je? 
govori nam sv.Pavao, sakramentarno nasljeđo- 
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vanje smrti i uskrsnuća Kristova.(l6) 

.Možemo zapaziti kako predstavljajući 
krst kao antitip potopa, Prva poslanica Pe¬ 
trova sarno produžuje ono što je već nagovije¬ 
stio SZ. Isti je slučaj ovdje, kao i u či¬ 
njenici da su proroci navijestili kako će 
Bog na koncu vremena podići ”nova nebesa i 
novu zemlju” a kršćanska tipologija tvrdi 
samo da je to novo stvaranje započeto us¬ 
krsnućem Kristovim i krstom koji je partici-, 
ja na uskrsnuću Kristovom. Izaija je navi¬ 
jestio novi potop na kraju vremena (.51,9)« (l) 
To je preuzela Druga Petrova poslanica (3, 
3-10). Pouka nam našeg teksta želi kazati 
da je -taj eshatološki sud izvršen u krštenju. 
To je od velike važnosti za narav tipologi¬ 
je. Ona se temelji na eshatološkoj tipolo¬ 
giji SZ-a. A ta se tipologija obistinjuje 
u Kristu i u krštenju ukoliko su Krist i 
krštenje pojave”posljednjih vremena” 

Sakramentarna tipologija koju nagovije- 
štava’ Prva Petrova, razvija se u patristi- 
čkoj predaji. Pojavljuje se kod Justina, u 
jednom odlomku gdje nalazimo jasnije izve¬ 
denu tipologiju Prve Petroves ”U potopu se 
izvršuje misterij (mysterion) spasenja lju¬ 
di. Pravedni Noa s drugim ljudima koji su se 
spasili od potopa, tj. svojom ženom, svoja 
tri sina i ženama svojih sinova, ispunio je 
broj osam i pokazao simbol osmog dana (tes 
ogdoes hemeras) u koji se naš Krist pokazao 
kao uskrsnuli od mrtvih i koji je uvijek 
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uključio i prvi dan. Krist dakle sada, prvo- 
rođenac svega stvorenja, postao je u novom Sln ^ 
slu začetnik (arhe) (18) jedne druge rase, i> a ^ 
se koja je po njemu ponovno rođena po vodi i 
drvetu koje obuhvaća misterij križa, jednako 
kao što je Noa sa svojima bio spašen po drvu 
kovčega koji je bio nošen na vodama. Dok dakle 
govori proroks U vrijeme Noe ja sam te spasio, 
kao što sam već rekao, on također govori naro¬ 
du vjernom Bogu, narodu koji posjeduje te sim- 
boie...Kad je cijela zemlja, prema SP-u, bila 
poplavljena, očito je da Bog nije govorio zem¬ 
lji, 'nego narodu koji mu se pokoravao, kojemu 
bijaše pripravio mjesto počinka (anapausis) u 
Jeruzalemu, kao što je unaprijed zorno pokazao 
po svim ovim simbolima u vrijeme potopa.] i mi¬ 
slim da oni koji su se pripravili po vodi, vje¬ 
ri, drvu, i koji su se pokajali za svoje grije¬ 
he, izbjeći će sudu Božjem koji treba doći!" 
(Dialogus, CXXXVIII, 2-3). 

Justin jasno izriče ono što nam uključno 
donosi NZ S posebno Prva Petrova. Voda općeg po¬ 
topa je slika vode krštenja. Kazali smo gore, 
na čemu se temeljila ta analogija« U stvarnosti? 
dva su plana uspoređivanja. S jedne strane po¬ 
stoji teološka sličnost između općeg 
potopa 9 silaska u pretpakao i krštenja jer se 
radi o istim putovima Božjim? u tri slučaja 
postoji grešni svijet koji ima biti uništen 
znom i u tri je slučaja pošteđen jedan praved-- 
niks taj pravednik je u općem potopu Noa; u sl . 
lasku u Podzemlje to je Isus Krist.; u krštenj £ 
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je to kršćanin po konfiguraciji Isusu Kristu. 
Tako je krštenje sakramentalno nasljedovanje 
silaska u Podzemlje 9 a jedno i drugo je pre- 
figurirano u potopu. Međutim s druge strane 
postoji između potopa i krštenja sličnost 
v o-d e 9 a to ulazi u ilustrativnu tipolo¬ 
giju. Ona sama ne bi bila dostatna za uteme¬ 
ljenje tipologije, i u tom se sastoji pogre¬ 
ška nekih egzegeta što bi htjeli vidjeti 
Icrst svugdje gdje se spominje voda u SZ~u. 

Ali te ilustracije dobivaju smisao ondje 
gdje su one znakovi koji dopuštaju da se 
prepoznaju teološke analogije. Prema tome 9 
voda krštenja 9 razmjerno s mjerom kojom sim¬ 
bolizira sud 9 čini se aluzijom na vode potopa. 

Možemo konačno zabilježiti utvrđen odnos 
između krštenja i suda” "Oni koji su priprav¬ 
ljeni po vodi ? vjeri i drvu izbjeći će sudu 
koji dolazi". To da je krštenje u odnosu s 
eshatologi jom temelji se na NZ-u. Čini se da 
je posebno uključena u ivanovskom krstu. 

Njega s pravom tumače kao pripajanje mesijan¬ 
skoj zajednici u vidu suda koji dolazi.(19) 
Dobro je pokazao Van Imschoot kako je prvot¬ 
ni smisao rečenice? "Ja vas krstim vodom; on 
će vas krstiti ognjem i duhom", bio eshato- 
loški i kako je tek Ivan (3?33) to izmijenio 
u sakramentalni smisao, gdje krst Duha Sve¬ 
toga nije više sud 3 nego kršćanski krst u 
°preci s Ivanovim krštenjem.(20) Ono međutim 
sto je novo u našem tekstu 9 to je da se kr¬ 
šćanski krst ne pojavljuje samo kao priprava 
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za eshatološki sud - glavna tema koju ćemo 
opet naći - nego i kao neka prefiguracija. 
Krštenje je, po svom simbolizmu uranjanja, 
kao neka sakramentalna anticipacija, na te¬ 
melju imitacije, posljednjeg suda koji je 
krštenje ognjem, zahvaljujući kojoj kršćanin 
će izmaći posljednjem sudu, budući da je već 
presuđen.(21) Origen će to izričito tvrditi* 

"U krštenju vode mi smo pokopani s Kristom; 
u krštenju ognja mi ćemo biti suoblikovani 
tijelu njegove slave".(22) Tako krst - djelo¬ 
tvorno spominjanje smrti i uskrsnuća Kristo¬ 
va, promatranih kao krštenje od samog Krista 
( 23 ), također je djelotvorno proroštvo esha- 
tološke smrti i uskrsnuća. A te iste tri 
stvarnosti unaprijed su bile slikovito na¬ 
viještene potopom. 

Pored simbolizma vode, tekstovi koje 
smo vidjeli donose neke druge teme. Prva je 
temas tema osmog dana (ogdoade). Ona se po¬ 
javljuje u Prvoj Petrovoj u vezi s osam oso¬ 
ba. U Drugoj Petrovoj poslanici čitamo 2 "Ako 
Bog nije poštedio anđela, koji su sagriješi¬ 
li, već ih, strmoglavijujući u pakao, predao 
mračnom bezdanu, gdje ih čuva za sud, ako ni¬ 
je poštedio ni starog svijeta, već samo Nou, 
glasnika pravednosti, kao osmoga sačuvao, kad 
je naveo potop na svijet bezbožnika?•. * zna¬ 
ci da Gospodin može izbaviti prave štovate¬ 
lje iz kušnje” (2 Petr 2,4-9)• Uz Nou nala¬ 
zimo broj osam? ovog puta to nije više zbog 
broja osoba koje su spašene u kovčegu, ne- 
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u odnosu na pretpotopne genealogije. Mi 
0 aP raVO P ozna i emo jednu tradiciju koja zna za 
g eda m generacija prije Noe (Recogn.Clementi- 
n ae I? 29 )• Ona je. Sini se, u vezi s apokali- 
ptickim tradicijama koje su pod utjecajem 
babilonskog pojma sedam pretpotopnih mudraca. 
(24) 1 ° l e jedan dokaz više o dodirima naše 
poslanice s apokaliptickom literaturom, ali 
nam to ništa ne tumači zašto Petrova poslani- 
ca ističe tu crtu u odnosu na krst. Razlog za 
to je n tome što je broj osam označavao osmi 
dan, tj. dan kad je Krist uskrsnuo', dan koji 
slijedi iza subote, i kojega je trajni sakra¬ 
lne na t kršćanska*nedjel ja » No kršćanin ulazi u 
Crkvu baš po krštenju, koji je darovan u ne¬ 
djelju Pashe, a Pasha je osmi dan par excel- 
lence. Vrlo rano nalazimo također krsno-ogdo- 
adnu simboliku. 

Jednako nalazimo tvrdnju o simbolizmu 
Dgđoađe u tekstu Justina. On izričito imenuje 
osmim danom onaj, koji slijedi po sedmici i 
"koji je uključivo i prvi”. A taj osmi dan o~ 
znacuje uskrsnuće Kristovo koje se zbilo prvi 
dan nove sedmice? on je konačno slika onog 
vječnog osmog dana koji će uslijediti po vre¬ 
menskoj punini svijeta.( 25 )■Tradicija koju 
ttam donosi odlomak Asteriusa u govoru na Ps 
6 (PG XL,448,B-D (26)) zapravo je Justinova. 

nam pokazuje razvoj teme o osmom danu 
(°gđoađi); "Zašto je Gospodin uskrsnuo osmi 
^an? Zato što je prva ljudska ogdoada u vri¬ 
jeme Foe, poslije uništenja starog svijeta, 
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podigla novi svijet u našoj rasi." Opet 
zimo ideju svršetka starog svijeta i novog 
stvaranja. Asterius u osam osoba, u koji^ 
obuhvaćeni svi ljudi koji su slijedili, s ]_^ 
ku Krista koji također podiže novu.rasu. j 
nastavlja; "Kao što se prvo uskrsnuće rase 
poslije potopa dogodilo po osam osoba, tako 
i Gospodin započinje Uskrsnuće mrtvih osmi 
dan, kada je, nakon što je proveo u grobu 
kao Noa u kovčegu, dokončao (epausen) potop 
nečistoće i ustanovio krst preporođenja,.reg 
generacije, da nakon što smo bili pokopani 
s njime u krstu, postanemo dionici njegova 
uskrsnuća"(27). Imamo nekoliko novih crta 
koje točnije određuju tipologiju potopa, a 
posebno kovčega uspoređenog s grobom. Sto se 
tiče teme prestanka zla, ona je u odnosu s 
imenom Noe, što znači počinak (anapausis). 

Tekstovi nam Justinovi predstavljaju 
krsnu tipologiju potopa koja pokazuje napre¬ 
dak u odnosu na onu u Prvoj Petrovoj. Ta je 
grupa okarakterizirana važnošću koju u njoj 
zauzima tema ogđoade. Međutim pored te tra¬ 
dicije nalazimo i jednu drugu koja naglašava 
druge karakteristike, a posebno temu golubi¬ 
ce. Pojavljuje se- u Tertulijanovu spisu "De 
baptismo"(28), koji skuplja tako dobro tra¬ 
dicionalne slike krsta, da s pravom pretpo¬ 
stavljamo da taj spis zapravo iznosi prvotnu 
katehezu; "Kao što je poslije voda potopa 
kojima je oprana stara pokvarenost, posliO e s 
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,j a tako kažem, krštenja svijeta, golubica, 
poslana iz kovčega i vratila se s maslino- 
vom grančicom, što je još i danas znak mi¬ 
ra među narodima, navijestila mir zemlji, 
tako slijedeći istu ekonomiju u duhovnom 
planu silazi golubica Duha Svetog na ze¬ 
mlju, tj. na naše tijelo koje se diže iz 
krsne kupelji poslije starog grijeha, da 
donese mir koga Bog šalje odozgo s nebesa 
gdje je kovčeg slika Crkve" (85 PL 1,1209 
B). Najglavnija crta ove tipologije je 
simbolizam golubice. On nam također govo¬ 
ri- kako je nastao taj simbolizam. U pret¬ 
hodnom odlomku'govorio nam je Tertulijan 
zapravo o krštenju Kristovu "gdje je Duh 
Sveti sišao nad Gospođ.ina u obliku golubi¬ 
ce, počiva nad vodama krsta gdje je prepo¬ 
znao svoje staro boravište"(De bapt. 8 ( 29 )) 

To je dakle druga tipološka vena koju 
susrećemo a također počiva na SZ-u. Ustva¬ 
ri, golubica koja silazi nad Krista kod 
krštenja, ako i jest aluzija na Duh Božji 
koji je lebdio nad prvim vodama (Post 1,2), 
isto je tako dobra aluzija i na golubicu 
iz kovčega.( 30 ) 

S opravdana dakle razloga patristi’čka 
tradicija vidi u Općem potopu sliku kršte¬ 
nja Kristova, gdje se Krist pojavio kao 
Novi Noa prema kome silazi Duh Sveti da 0 - 

čituje pomirenje čovjeka s Bogom.(3l) To 

✓ 

napr. nalazimo kod sv.Cirila Jeruzalem¬ 
skog; "Neki govore da, kao što je spasenje 
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iošlo u vrijeme Noe po drvetu i vodi i kako 
se zbio početak novog stvaranja, i kako Se 
golubica vratila prema njemu uveče s granom 
masline, tako je, govore oni, Duh Sveti si¬ 
šao nad pravog Nou, auktora novog stvaranja 
kad je duhovna golubica sišla nad njega kod 
krštenja da pokaže kako je to onaj koji po 
drvetu križa donosi vjernicima spasenje i kc^- 
ji podveče, svojom smrću, tvori svijetu mi¬ 
lost spasenja”. (PG XXXIII, 982 A). Ovaj je 
odlomak na liniji Cirila Jeruzalemskog koji 
ide za tim da u događaj ima SZ-a pronađe sli¬ 
ku događaja života Kristova. Ono međutim što 
je za nas važno, jest da nam on daje posrednu 
kariku između općeg potopa i krštenjaz Opći . 
je potop slika Kristova krštenja, a Kristovo 
je krštenje, sa svoje strane, slika kršćan¬ 
skog krsta, tako da se golubica od potopa 
pojavljuje sad kao slika dolaska Duha Sveto¬ 
ga kod krštenja.( 32 ) 

Druga crta ove Tertulijanove tipologi¬ 
je pokazuje nam u kovčegu .sliku Crkve. Nju 
susrećemo već kod Ireneja (1093 B). Ona nije 
svetopisamska.(33) Mi je ne nalazimo ni kod 
Justina, gdje drvo kovčega označava drvo 
križa.(34) Ona se međutim nalazi u najsta¬ 
rijoj sakramentalnoj katehezi i može biti 
da potječe od početaka kršćanstva. Mi ju 
inače nalazimo kod Tertulijana i drugdjes 
”Q,ui in arca non fuit, in Ecclesia non sit” 
(De-idol. 244 PL 1,696 B), Međutim, sv.Ci- 
prijan će joj posvetiti znatno mjesto u 
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s vom djelu ”De unitate Ecclesiae”? ”Ako je 
n etko mogao biti spašen izvan Noina kovčega, 
spašen je netko izvan Crkve ”(65 CSEL 214)? 
a to je prvo izricanje aforizma? Izvan Crkve 
nema spasenja« Povezivanje te teme s kršte¬ 
njem često se javlja? "Petar, dokazujući da 
je Crkva jedna 1 da mogu biti spašeni samo 
oni koji su u Crkvi, kazao je? U Noinom je 
kovčegu samo nekoliko, osam na broju,, bilo 
spašeno vodom, - ono što' će krst na sličan 
način učiniti za vas« On dokazuje da je jedi¬ 
ni Noin kovč,eg bio slika jedine Crkve. Ako 
je netko, kod tog krštenja svijeta gdje je 
svijet bio očišćen i popravljen, mogao biti 
spašen a da nije bio u Noinu kovčega, onda 
i sada onaj koji je izvan Crkve može biti 
također oživljen po krštenju”(Epist. LXVIII, 

2 c 9 CSEL 751) • Ciprijan izričito razvija onu i 
istu tipologiju Prve Petrove poslanice« Ista 
se tema opet pojavljuje u LXXIII poslanici 
gdje Ciprijan dodaje da je Crkva "bila ute¬ 
meljena u jednom Gospodinu na sliku (sacra- 
mentum) jednog kovčega” (809*10-12. Vidi ta¬ 
kođer Epist.LXXV, 15; CSEL 820,13-24). Jeka 
jednoglasne tradicije bit će šv.Jeronim dok 
piše? "Noin je kovčeg bio tip Crkve”(PL-XXIII, 
185 A(35)). To je prodrlo čak i u liturgiju 
(Const.ap. 11 , 14 , 9 ).( 36 ) 

U direktnoj ovisnosti od Tertulijana, 
Didim Aleksandrijski u ”De Trinitate” ponov¬ 
io pretresa, razvijajući ih, teme spisa ”De 
kaptismo”. Tu posebno vidimo sjekiru Slizeje- 
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vu, ovčji ribnjak, koji nalazimo kod Tertul^ 
jana. I potop ima također svoje mjesto. "p 0 ^ 
top koji je očistio svijet od stare opačine 
bio je skriveno proroštvo o očišćenju od 
jeha po svetoj kupelji. A kovčeg koji je S p a-> 
sio one koji su ušli u nj, slika (eikon) j e 
časne Crkve i dobre nade koju po njoj posje¬ 
dujemo. A golubica koja je donijela maslino¬ 
vu grančicu u kovčeg i time pokazala da se 
zemlja pomaljala, označivala je dolazak Duha 
Svetoga i pomirenje koje je stiglo odozgo; nia- 
slina je naime simbol mira'"(ll, PG XXXIX,679 
A-B). Simbolizam nam se naime pojavljuje utvr¬ 
đen na način koji se od sada neće mijenjati. 
Možemo primjetiti da su stari simboli, napr. 
o osam osoba u kovčegu, koji odgovaraju s.tarim 
shvaćanjima, iščezli. Zadržali su se samo oni 
koji su bili u odnosu sa slikama tadašnjih 
ljudi. Najkarakterističniji je simbol masli¬ 
nove grančice, koji je za Židova lišen smisla 
i nadovezuje se na helensko-rimski život. 
Notiramo također, da kovčeg koji je bio slika 
križa za Justina, od sada je slika Crkve. 
Prelazimo od kristološkog simbolizma u ekle- 
zialni simbolizam. To su stvarnosti kršćanskog 
života, krsna kupelj, Crkva, koje simbolizam 
od sada označava. (37) 

S liturgijskim traktatima sv. Ambrozija 
ostajemo u analognim perspektivama. On je j e( ^' 
no svoje djelo posvetio Noi, "De Noe et arca 
No ono spada u moralne traktate, nadahnute F *’ 
Ionom. Ako kod Ambrozija želimo tražiti svj e " 
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dočanstva liturgijske tradicije, onda treba 
konzultirati "De Mysteriis" i "De Sacramentis 
Tu nalazimo jedan niz krsnih slika koje su 
sada već utvrđene. Kao što kod Tertulijana 
i Didima, prva je slika Duha nadnešena nad 
vode u Knjizi Postanka,1,2, treća je slika 
prelaska preko Crvenog mora, druga je slika 
potopa; "Primi drugo svjedočanstvo. Svako 
je tijelo bilo pokvareno svojim zloćama; Moj 
duh ne će počivati nad ljudima, govori Bog, 
jer su oni tijelo. Na taj način Bog pokazu¬ 
je da je, po nečistoći tijela i ljagi teškog 
grijeha, oteta duhovna milost. I Bog je, 
hoteći popraviti što je nedostajalo, učinio 
potop i naredio pravednom Noi da se popne 
u kovčeg. Kao što je on, kad su vode opada¬ 
le, poslao najprije gavrana, koji se nije 
vratio, onda pošalje golubicu, za koju ka¬ 
že tekst da se vratila s grančicom masline. 

Ti vidiš vodu, vidiš drvo, vidiš golubicu i 
sumnjaš 0 misteriju"(De Myst. 10.;Botte 110- 
-111). Tu mi opet nalazimo velike simbole 
Tertulijanove. I iz skupa tih znakova pro¬ 
izlazi, za Ambrozija, očitost slike.(38) 

Ta nam se ista tradicionalna tipolo¬ 
gija pojavljuje i kod sv.Ivana Krizostoma. 
"Izvještaj 0 potopu je sakramenat (myste- 
rion) a pojedinosti su slike (typos) stva¬ 
ri koje će doći. Kovčeg je Crkva, Noa je 
Krist, golubica je Duh Sveti, maslinova gran¬ 
čica božansko čovjekoljublje. Kao što je 
kovčeg usred mora štitio one koji su bili u 
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njemu, tako i Crkva spašava one koji su zalnj 
tali. Međutim, kovčeg je samo štitio, a Crkv 
čini i više. Ha primjer; kovčeg je primio gVl 
votinje bez razuma i takve ih sačuvao, a Cr¬ 
kva prima ljude bez logos-a i ne da ih samo 
čuva, ona ih i transformira"(Ho.Laz.6; PG 
XLVIII, 1037-1038). Ovdje imamo svjedočanstvo 
auktora koji mnogo ne alegorizira. To više 
nam zato•dokazuje da smo u prisutnosti opće¬ 
nite crkvene tradicije. Što više, u skladu s 
tipološkom naukom, auktor pokazuje kako 
stvarnost nadmašuje sliku. To smo već sreli 
kod sv.Ireneja. Sva ta svjedočanstva uzeta 
iz osnovne poduke Crkve, pokazuju nam u ko¬ 
jem su stupnju biblijske slike sakramenata 
bile sastavni elemenat prvotnog kršćanskog 
mentaliteta. Za tadašnje kršćane opis poto¬ 
pa bila je njihova vlastita povijest preo-' 
blikovana unaprijed: "U potopu se izvršava 
misterij spasenja ljudi", kako piše Justin. (39) 

Bilješke ; 

1) Vidi; Bo Reicke, The disobedient spirits 
and christian baptism, Lund, 1948. 

2) 0 cjelini pitanja govori;.Per Lundberg, 

La typologie baprismale dans 1 TAncienne 
Eglise, Lund, 1941- 

3) Posebno vidi W.-F.Flemington, The New 
Testament doctrine of baptism, Londres, 

1948. 

4) Riječ je uzeta od A.-.G.Hebert, The 


Authority of the Old Testament,p.210—^11. 

Paul Humbert, Emplois et- portee du verbe 
bara dans 1 "Ancien Testament, Theol.Zeits. 

nov. 1947b p*401 sqq. 

5) Vidi N.-A.Dahl, La terre ou le lait et le 
miel, Melanges Goguel, 1950, p.62-70. 

7) C.-K. Barrett, The Holy Špirit and the Gos- 

pel Tradition, Londres, 1945* P*39« 

3) Vidi također Klement Aleksanđrijski; "Novo 
se stvaranje ostvaruje po vodi i Duhu, kao 
i stvaranje svijeta; Duh je Božji lebdio 
nad vodama."(Eclog.proph. 7 » Staehlin,138)• 

9) Vidi također sv. Jeronima; "Duh je sveti 
lebdio nad vodama kao nad kolima i proizveo 
je svijet rađajući u slici krsta. "(Epist. 

69 i PL XXII, 659) « 

10) Pisciculi, p.120 sqq. 

11) Vidi; Theoph.Antioch., Ad Autolycum,II,16. 

12) Denzinger, Ritus Orientalium,1863,I*P*205. 

13) 0 tim stvarima govori djelo istog auktora; 
Sacramentum futuri. 

14) The disobedient Spirits and christian Bap¬ 
tism, Lund,1946,p.95 sq. Također: Gschwind, 
Die Niederfahrt Christi in der Unterwelt; 

¥. Bieder, Die Vorstellung von der Hollen- 
fahrt J.-C., 1949 p.96-120. 

15) Bo Reicke, loc.cit. pp.85 i 131* 

16) Tako napr.Krizostom:"Uranjanje i izranja- 
nje slika su Silaska u Pretpakao i uzlaska. 
Zato Pavao krst naziva pokapanjem."(Ho. 

1 Kor 405 PG LXI,348). 

17) Vidi: Danielou, Sacramentum futuri,p.55 sq. 
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18) Vidi Kol 1,18. 

19) Vidi napr. C.K. Barrett, The Holy SpS-pjJI 
in the Gospel tradition, p. 33 . 

20) Bapteme de feu et bapteme đ'eau, Eph.]_ 

1936, pp .653 sq. * ° V> 

21) Edsman, Le bapteme de feu,pp.l 24 sq. 

. 22 ) Co.Mth. XV, 23 . Vidi Grgur Nazijanski, pg 

XXXVI, 357 G. 

23) Lk 12,50, 

24 ) W.Staerk, Die Saulen der Welt und des 
Hauses der Veisheit, Zeitsch.fiir Neut.Wi Ss 
.1936, pp.245 sq. 

25 ) Interesantno je da Ćiril Jeruzalemski 
prezentira Ivanov krst kao konao (telos) 
SZ-a i početak (arbe) Novog (PG XXXIII, 

433 C) 

26 ) M.Marcei Richard vidi u auktoru ove ho¬ 
milije Asteriusa sofistu, a ne Asteriusa 
iz Amazeje (Symb.Osl. XXV,pp. 66 - 67 ). 

27 ) Vidi također Augustin,Contra Faustum, 

XII, 15 i 19. 

28) To nalazimo u istoj školi kod Pseudo- 
Ciprijana, ad Novatian. 2 ; CSEL 55,22-27« 
Vidi također Hippolyt, Sermo in Theophania 
(Achelis, p. 26 l). 

29) Simbolizmu golubice suprotstavlja se sim¬ 
bolizam gavrana, slike demona (Grgur Nis¬ 
ki, PG XLVI,421 B). 

30) Barrett, The holy Špirit in the Gospel 
Tradition, p«39« 

31) Lundberg, Typologie baptismale, p.73» 

32) Vidi također sv.Jeronim, Epist.LXIX, 
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"Golubica Duha Svetog leti prema Noi, kao 
prema. Kristu u Jordanu" (PL XXII, 660 A)» 

33) Sv.Jeronim međutim smatra da je to indi- 
cirano u 1 Petr 3*20. Piše naimes "Kov¬ 
čeg je sv.Petar protumačio kao sliku Cr¬ 
kve" (Epist. 1335 PL XXII,1014). 

34 ) Vidi; Aug., De catech.rud. 32 i 34* Con¬ 
tra Faust. XVII, 14 « Općenita tema drveta 
i vode, slika krsne vode transformirane 
Križem, je stara (Barnab. XI,5)» Vidi P. 
Lundberg, op.laud. p.98 i slj. 

35) Vidi također; Aug., Contra Faustum,XII,17« 

36 ) Vidi; Lundberg, op.laud. p. 76 . 

37) Origen također pozna krsnu simboliku po¬ 
topa; vidi napr. Co.Rom. 111,1;; PG XIV,926A. 

38 ) Vidi također;De Sacram.II,I 5 Botte,62; 0 
Optat Milev. , Adv.Parm. V,l 5 PL IX,lo46 A. 

39) 0 potopu kao slici krsta vidi još i "Sa- 
cramentum futuri, p. 84 - 85 . 


2 . PRIJELAZ PREKO 

CRVENOG MORA 

Zajedno s Općim potopom, prijelaz preko 
Crvenog mora je jedna od slika krsta koju 
najčešće susrećemo. Centralna joj je tema 
uostalom analogna. Radi se o razarajućim vt- 
dama, sredstvu Božje kazne, ali u kojima je 
Božji narod očuvan. Međutim, mi se nalazimo 
u jednom drugom biblijskom okviru, u okviru 
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Izlaska. Cjelokupni opis izlaska iz Egipta 
slika je otkupljenja. Već proroci naviješta- 
ju Novi Izlazak za svršetak vremena, .u kojem 
će. -Bo.g izvršiti veća djela od ovih koje je 
izveo za svoj narod u pustinji.. Novi nam Za¬ 
vjet - a posebno Matejevo Evanđelje - poka¬ 
zuje kako se ta djela ispunjuju u Kristu. 

Po njemu je izvršeno pravo "oslobođenje". A 
to "oslobođenje" efektivno biva po krštenju 
aplicirano na svakog čovjeka.(l) 

Treba priznati da ovdje Evanđelje i Li¬ 
turgija osobito snažno, ističu tu relaciju s 
izlaskom iz Egipta. Ustvari, u vrijeme je 
Pashe, koja je za Židove tvorila komemoraci¬ 
ju izlaska iz Egipta, izvršio Krist otkup¬ 
ljenje po svojoj smrti. Uostalom, u istoj je 
toj noći Pashe bio redovito podjeljivan krst. 
Tako to podudaranje datuma na sjajan način 
podcrtava kontinuitet između tih različitih 
akcija.(2) U izlasku iz Egipta, smrti i us¬ 
krsnuću Kristovom, krštenju, izvršava se i- 
sta otkupiteljska akcija na različitim pla¬ 
novima povijesti; na planu slike (figu¬ 
ra), stvarnosti (res) i sa¬ 
krament a.(3) Bilo je normalno da su 
se tekstovi liturgije sinagoge o Pashi pre¬ 
nijeli tako na Uskrsnuće Kristovo i na krst. 
Ovdje se radi 0 stvarnosti tako središnjoj, 
da ona. u svojoj potpunosti ujezgruje kršćan¬ 
ski misterij; to je uistinu "pashalni miste¬ 
rij". Međutim, u toj sveukupnosti može se 
razlikovati više aspekata. S jedne strane 
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pripovijedanje Izlaska obuhvaća sukcesivne 
epizode. Za momenat ćemo ostaviti po strani 
prvu od tih epizoda, epizodu žrtvovanog ja¬ 
njeta i pošteđenih prvorođenaca, što u pra¬ 
vom. smislu tvori Pashu. Zaustavit ćemo se sa¬ 
mo na prijelazu preko Crvenog mora i na o- 
Icolnostima koje ga neposredno okružuju. U- 
ostalom, posebno ćemo inzistirati na aspe¬ 
ktima SZ-a koji su više u vezi sa samim 
krsnim obredom, tj. na prijelazu preko vode. 

+ + 

+ 

Tipološko se značenje prijelaza preko 
voda Crvenog mora pojavljuje već u SZ-u i 
kao uvijek s eshatološkim smislom. U Izaiji 
Bog naviješta da će"označiti put svom narodu 
u pustinji, stazu u suhim vodama"(43,19).(4) 
Prijelaz preko Crvenog mora u isto je vrije¬ 
me slika Božje pobjede nad Rahabom, morskim 
čudovištem koji je slika Egipta (iz 51,10). 
Vidimo dakle da se nagoviještava cijela je¬ 
dna tema gdje se prijelaz preko Crvenog mora 
pojavio kao nova Božja pobjeda nad zmajem 
®ora, nad onim, koji je ovdje određenije iz¬ 
jednačen s egipatskom idololatrijom. Povrh 
n jegova povijesnog značenja, prijelaz se pre¬ 
ko Crvenog mora širi tako da zauzima propor- 
°ije slike buduće pobjede Jahvea nad silama 
zla.(5) 

Jeku te eshatološke tipologije imamo u 
^Z-u. Otkrivenje sv.Ivana uspoređuje naime 
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pobjedu izabranih nad smrću s prijelazom 
ko Crvenog mora i na njihove usne meće pobj e 
donosnu pjesmu sestre Mojsijeves "Opazim ta^. 
kođer nešto što je ličilo na kristalno more 
koje blista u plamenu* i one koji pobijedig e 
zvijer i njezinu sliku* i broj imena njezina 
gdje stoje na moru staklenome i imaju Božje 
citare. I pjevaju pjesmu Moj šija* sluge Božje¬ 
ga* i pjesmu Janjeta"(Otk 15,2-3)- U zvijeri 
prepoznajemo faraona* sliku đavla* koji je 
bio uništen vodom suda dok su se sluge Božji, 
pobjednici* našli na drugoj obali prešavši 
bez gubitaka more smrti«(6) 

Mi smo međutim još u eshatološkoj tipo¬ 
logiji« Novi naru Zavjet pokazuje taj prije¬ 
laz 'preko Crvenog mora kao već ostvaren u 
krsnom obredu prijelaza kroz kupelj.( 7 ) To 
nalazimo u poznatom tekstu Prve Korinćanima; 
taj tekst je vrlo važan za biblijski temelj 
tipologije^ "Naši su očevi bili pod oblakom 
i. prešli preko mora* kršteni su bili* po Hoj- 
sijevu. ministeriju* u oblaku i u moru« Mi smo 
oni koji smo bili unaprijed oblikovani u tim 
stvarima"(l Kor 10*2-6). Ne može se jace pod¬ 
crtati odnos prijelaza preko Crvenog mora i 
krštenja« Dvije stvarnosti imaju isto znače- 
.nje. One označavaju svršetak ropstva grijehu 
i ulazak u novu egzistenciju. 

Uostalom* šini se da je odnos Prelaska 
preko Crvenog mora i krsta kod sv.Pavla upra¬ 
vo na liniji tumačenja kakvo je bilo u juda¬ 
izmu njegova vremena. Poznato je naime da j e 
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u doba kršćanske ere inicijacija prozelita 
leod stupanja u židovsku zajednicu obuhvaća¬ 
la i krštenje osim obrezanja. To krštenje* 
kako piše G.-Fooi? Moore* nije bilo "neko 
očišćenje* ni stvarno ni simboličko* nego 
bitno obred inicijacije".(8) A svrha je te 
inicijacije bila da uvede prozelita po sa¬ 
kramentu koga je primio narod kod svog pri¬ 
jelaza Crvenog mora« Krštenje je prozelita 
bilo* dakle* neke vrsti imitacija izlaska 
iz Egipta. Ovo je važno da nam pokaže da 
je veza krštenja i prijelaza preko Crvenog 
mora postojala već u judaizmu i prema to¬ 
me ona nam pruža pravu krsnu simboliku« To 
nije ponajprije neko očišćenje*, nego oslo¬ 
bođenje i stvaranje« 

Polazeći od svetopisamskih temelja ko¬ 
je nam donosi sv.Pavao* kršćanska tradici¬ 
ja određuje precizno usporedbu između ži¬ 
dovskog naroda kod izlaska iz Egipta i ka¬ 
te kume na u pashalnoj noći. Kao što je ži¬ 
dovski narod bio pod tiranijom neznaboža- 
čkog faraona i bio oslobođen uništenjem 
faraona po vodama* tako je i katekumen bio 
pod vlašću sotone i bio oslobođen unište¬ 
njem đavla po vodama« Ovu usporedbu nala¬ 
zimo posvuda. Tertulijan pišeš "Kada je 
narod* slobodno napuštajući Egipat* izmi- „ 
cao sili egipatskog kralja* prolazeći kroz 
vodu* voda uništi samog kralja i svu nje¬ 
govu vojsku« Može li biti jasnije slike 
krsta? Narodi se oslobađaju iz svijeta po 
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vodi* a đavla* prijašnjeg tlačitelja* ostav¬ 
ljaju pokr-ita vodom. ,! (De bapt. 9)* 

Ovdje smo u prvotnoj perspektivi krsta 
i otkupljenja. Otkupljenje se shvaća kao 
Kristova pobjeda nad demonom* pobjeda kojom 
je čovječanstvo oslobođeno. A upravo to o~ 
slobođenje primjenjuje krst na svakog kršća¬ 
nina. U krštenju demon biva ponovno pobi¬ 
jeđen* čovjek oslobođen* i to po znaku vo¬ 
de. Već smo gore podcrtali važnost teme 
gdje je krštenje opisano kao borba s demo¬ 
nom. Evo teologije kojoj izlazak iz Egipta 
pruža sliku:, ono što je ^og onda činio po 
sakramentu vode* da tjelesni narod oslobodi 
od tjelesnog tiranina i da ga izvede iz Egi¬ 
pta u pustinju* to on čini jednako po sakra¬ 
mentu vode-* da duhovni narod oslobodi duhov¬ 
nog tiranina i da ga iz svijeta uvede u kra¬ 
ljevstvo Božje. 

U djelu ”De Trinitate” Didim slijepac 
govori o krštenju na mjestu gdje govori o bo¬ 
žanstvu Buha Svetoga. Donosi nam tu i sli¬ 
ke 2 posvećenje voda po Duhu* potop* konačno 
prijelaz preko Crvenog mora ; “Jednako je Cr¬ 
veno more koje je primilo Izraelce* koji ne 
posumnjahu* i koje ih je oslobodilo zala ko¬ 
jima su Egipćani progonili* i sva povijest 
izlaska iz Egipta* tip (typos) su spasenja 
pribavljenog po krštenju. Egipat je naime 
bio slika svijeta u kojem smo mi krojili 
svoju vlastitu nesreću živeći zlo* narod* t 0 
su oni koji su sada prosvijetljeni (=kršteni)> 
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Vode koje su za narod sredstvo spasenja* o- 
značavale su krst* a faraon i njegova vojska 
označavali su sotonu i njegove satelite”(II* 

14 ^ PG XXXIX*697 A). Kao i kod Tertulijana* 
opet nalazimo isti red i ista tumačenja. Stvar 
nije začuđujuća* jer je cijeli dio ”De Trini- 
tate” koji radi o krstu pod utjecajem Tertu¬ 
lijana. 

Veliki grčki naučitelji koncem 4»st.oso¬ 
bitom sklonošću inzistiraju na toj temi. Tako 
sv.Bazilijes ”0no što se odnosi na Izlazak 
Izraela doneseno je da označi one koji su 
spašeni po krštenju...More je slika krsta* 
jer oslobađa od faraona* kao što krst (lou- 
tron) oslobađa od đavolske tiranije. More je 
dotuklo neprijateljas tako je u krštenju uni¬ 
šteno i naše neprijateljstvo- s Bogom. Narod 
je iz mora izišao živ i zdrav« mi se također 
podižemo iz vode kao živi iz mrtvih” (De Sp>. 
Sancto*14, Pruche*I 63 -I 64 )♦ Zapažamo da je u 
posljednjoj rečenici dotaknuta, usporedba sa 
uskrsnućem Kristovim. Ha drugom mjestu piše 
Bazilije; ”Da Izrael nije prešao preko mora* 
ne bi bio izbjegao faraonu* tako i ti* ako ne 
prijeđeš vodu* ne ćeš uteći okrutnoj tirani- 
ji đavla" (PG XXXI, 4'25 B-C). 

Isto shvaćanje nalazimo i kod Grgura Ni¬ 
skog; "Prijelaz preko Crvenog mora bio je pre¬ 
ma samom sv.Pavlu proročanstvo akcije (di* 
ergon) sakramenta krsta. Još sada, neime, kad 
se narod primakne vodi preporođenja bježeći 
iz Egipta, što znači od grijeha, biva oslobođen 
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i spašen, a đavao i njegovi pomagači, duhovi 
zloće, su uništeni”(PG XLVI, 589 D). U "Ži- 
votu Moj šija" vojska Egipćana, više alego¬ 
rijski uzeto, označuje strasti duše; n Stra- 
sti se strovaljuju u vodu iza Hebreja koje 
progone« Voda međutim postaje princip života 
za one koji u njoj traže utočište, a princip 
smrti za njihove progonitelje"(PG XLIV,36l c. 
Vidi 0rigen,HOoExo V,5)* 

Oko ove bitne teme grupiraju se druge. 
Prva je tema od oblaka koji je pratio Židove 
za njihova Izlaska, Taj je stup bio vidljivi 
znak Božje prisutnosti usred naroda. Temu 
oblaka, kao znaka stanovanja Božjeg u šatoru, 
nalazimo posvuda u SZ-u. U NZ-u prisutnost 
oblaka svjedoči da je Božji Stan (iv 1,14) od 
sada povezan s čovještvom Isusa; oblak je si¬ 
šao nad Mariju u času Navještenja (Lk 1,35)* 
On se pojavljuje u Preobraženju i Uzašašcu, 
a ti su događaji u posebnom smislu manife¬ 
stacije Isusova božanstva- Ha poseban način 
sv.Pavao direktno stavlja u odnosaj stup od 
oblaka u Izlasku i kršćanski krst kad pišeš 
"Naši su očevi bili kršteni u oblaku i u mo¬ 
ru". U sceni Navještenja oblak je jasno ozna¬ 
čio Duha Svetoga, djelujuću silu Božju. Pri¬ 
sutnost oblaka, sjedinjena s prijelazom pre¬ 
ko mora u opisu Izlaska, predskazivala je ta¬ 
ko jedinstvo vode i Duha Svetog, kao dva ele¬ 
menta krštenja. 

Tumačenje, dakle, Otaca počiva na čvr¬ 
stom biblijskom temelju.( 9 ) Origen je prvi 
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koji precizira to tumačenje. Komentirajući 
opis izlaska iz Egipta u svojim "Homilija¬ 
ma o Izlasku”, poziva se na Pavlovo tuma¬ 
čenje i dodaješ "Gledajte kako se Pavlova 
predaja razlikuje od povijesnog štiva. Ono 
sto Židovi cijene kao prijelaz preko Mora, 
sv.Pavao naziva krštenjem. Ono što oni vje¬ 
ruju da'je oblak, sv.Pavao dokazuje da je 
Duh Sveti. I on hoće da se ovaj odlomak 
tumači u istom smislu kao i Gospodnja za¬ 
povijed; Ako se tko ne preporodi vodom i 
Duhom Svetim, ne može ući u kraljevstvo ne¬ 
besko" (Ho.Ex. V,1? 184,2).(10) Vidimo dakle 
kako je jedinstvo vode i Duha, označeno 
golubicom i vodom u Potopu i Stvaranju, 
prezentirano ovdje jedinstvom oblaka i mo¬ 
ra* 

Ovu temu napose razvija sv.Ambrozi- 
je. U "De Mysteriis", pošto je izbrojio os¬ 
tale slike krstas Duh koji je lebdio nad 
vodama i Potop, dolazi na našu epizodu; 
"Treća nam je potvrda dana po Apostolu; Svi 
su naši oci bili pod oblakom, itd. .. Osim 
toga, sam Moj sije kaže u svojoj pjesmi; Ti 
si poslao svog Duha i more ih je progutalo. 
Ti vidiš da je u prijelazu Hebreja, gdje 
je Egipćanin stradao, a Hebrej izmakao, već 
preoblikovana slika svetog krsta. Sto dru¬ 
go shvaćamo u tom sakramentu, ako ne da je 
krivnja potopljena i zabluda izbrisana, 
dok su spašene ljubav i nevinost"(De Myst. 
12, Botte,IIl). Što se tiče oblaka, on je 
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slika prisutnosti Duha Svetog. "On je sišao 
nad Djevicu Mariju i snaga Svevišnjega ju j e 
pokrila svojom sjenom"(De Myst.135Botte Ill) t 

U "De Sacramentis" Ambrozije obraduje 
istu temu s novim pojedinostima. Pokazuje 
superiornost kršćanskih sakramenata nad ži¬ 
dovskim mysteria; "Što ima važnijeg od pri¬ 
jelaza židovskog naroda preko mora? Ipak su 
Židovi, koji su prešli, svi umrli u pusti¬ 
nji. A naprotiv, onaj koji prođe kroz ovaj 
studenac, tj. od zemaljskih stvari k nebe¬ 
skim stvarima, u tome je naime transitus, 
tj. Pasha, prijelaz iz grijeha na život, o- 
naj dakle, koji prolazi ovom krstionicom ne 
umire, nego uskrisava"(l,12, Botte,57-58)* 
Ambrozije, kod kojega se dobro vide veze s 
aleksandrijskom egzegezom, tumači ovdje Pas- 
hu u filonističkom smislu "prijelaza od ze¬ 
maljskih stvari k nebeskim stvarima". A temi 
stupa od oblaka daje isti smisao kao u proš¬ 
lom odlomku. "Stup od oblaka, to je Duh Sve¬ 
ti. Narod je bio u moru a stup svjetla je i- 
šao pred njima, a zatim ih je slijedio stup 
od oblaka, kao sjena Duha Svetoga. Uviđavaš 
da po Duhu Svetom i vodi biva sasma očita 
slika krsta"(l,22; Botte,6l).. 

Međutim, oblak se pojavljivao samo da¬ 
nju. Noću je zadobio obličje stupa svjetla. 
To uvodi jednu drugu tipološku crtu kojoj 3 e 
početak isto biblijski i koja stup svjetla 
tumači Rječju. Već je Knjiga Mudrosti u to¬ 
me gledala sliku Mudrosti (10,17); "Ona ih 
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je vodila čudesnim putem. I bila im je noću 
kao svjetlo zvjezdano," 

Filon ovdje gleda sliku Logos-a. Čini 
s e da upravo Ivanovo Evanđelje sa svoje stra¬ 
ne pokazuje nama Krista kao stup svjetlaš 
"Onaj koji mene slijedi, ne ide po tami. Ja 
sam svjetlo svi jeta" ( 8 ,12), Mnogo će određe¬ 
nije Klement'Aleksandrijski primijeniti stup 
svjetla u Izlasku na Utjelovljenu Riječ 
(Strom I, 24 ). 

Nije također začuđujuće što to tumače¬ 
nje nalazimo u našim baptizmalnim kateheza- 
ma. Dok Duh Sveti, označen u slici oblaka, 
pokazuje moć Božju koja djeluje u krštenju, 
Riječ, označena u slici stupa svjetla, oči¬ 
tuje krštenje kao prosvjetljenje. Poznato je 
da je ta riječ (fotismos) jedna od onih koje 
su označivale krst. Sv.Ambrozije piše tako¬ 
đer u istom odlomku "De Sacramentis", gdje 
je govorio o oblaku; "Što je drugo* stup 
svjetla, ako ne Krist Gospodin, koji je ras¬ 
pršio tamu poganstva i razasuo svjetlo isti¬ 
ne i duhovne milosti u srca ljudi"(I, 22 ). 

Tu temu nalazimo u glavnim katehezama 
4* st. Imamo od Zenona Veronskog kratke go¬ 
vore od desetak redaka o Izlasku, a oni su 
kratki komentari čitanja te knjige, učinje¬ 
ni u pasha Ino vrijeme. U prvom, nakon što je, 
u skladu s običajem o kome nam svjedoči "Pe— 
re grinatio Etheriae"( 46 ; Petre, p. 256 ), u- 
kratko dozvao u pamet historijski smisao, po- 
lazi na duhovni smisao; Quantum spiritaliter 
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intellegi datur, Aegyptus mundus est* Pharao, 
cum populo suo, diabolus et spiritus omnig 
iniquitatis;; Israel, populus christianus, qui 
proficisci iubetur ut ad futura contendat; 
Moyses et Aaron per id quod erant sacerdoti- 
um, per suum numerum demonstrabant duorum 
testamentorum sacramentum, columna viam de- 
monstrans Christus est Dominus(PL XI,510). 

Stup od oblaka prikazuje Krista, prema Ivano¬ 
voj tipologiji. Što se tiče njegova dvostru¬ 
kog aspekta, oblaka i svjetla, on odgovara, 
kaže nam Zenon, dvama sudovima, sudu vode ko¬ 
ji se zbio, i sudu ognja, koji će se zbiti. 
Ovdje imamo bez sumnje aluziju na paraleli¬ 
zam s potopom i konačnim sudom* ta je tema 
vrlo obična u. starom kršćanstvu, (ll) 

Sa Zenonovim se tekstom pojavljuje no¬ 
vi vid naše tipologije, vid osobe Mojsijeve. 

S jedne nam strane u njemu pokazuje Zenon 
sliku svećenika, djelitelja krsta* s druge 
strane sliku SZ-a. Međutim to ne predstavlja 
redovitu predaju. Za nju je Moj sije slika 
Krista. Ta tipologija počiva na NZ-u. Evan¬ 
đelje nam Krista prikazuje kao novog Mojsi- 
ju, koji daje Novi Zakon, ne na Sinaju, nego 
na jednom brdu Galileje, i ne đvanaesterim 
plemenima, nego dvanaestorici apostola, pred- 
slici univerzalne Crkve.(l2) Ovdje u prije¬ 
lazu preko Crvenog mora, Mojsije igra kapital¬ 
nu ulogu. On udara po vodi svojim štapom da 
vode naprave prolaz, on prvi prolazi kroz 
njih bez opasnosti i predvodi narod, i on za " 


tim uništava u vodama faraona i njegovu voj- 
s ku. Ove okolnosti, a napose NZ pokazuju nam 
u njemu sliku Krista.(13) 

Paralelizam s Kristom indicira nam i 
Grgur Elvirski pored drugih vidova krsne ti¬ 
pologije izlaska iz Egiptas "To je dugačak 
i- gotovo gigantski posao govoriti 0 silasku 
naroda u Egipat i 0 njegovu ropstvu...Povi¬ 
jest poznajemo svi i ona je jasna. Ono me¬ 
đutim, predraga braćo, na što se trebamo 
dati, to je da protumačimo također duhovni 
smisao (rationem atque mysterium) tog od¬ 
lomka prema duhovnom razumijevanju. Ovo na¬ 
ime sadrži sliku buduće stvarnosti koja za¬ 
služuje da se .protumači, budući da nema ni¬ 
čeg u svetom i božanskom Pismu što prvenstve¬ 
no nema duhovnu vrijednost, bilo da očituje .. 
prošle stvari, bilo da nadahnjuje sadašnje, 
bilo da insinuira buduće. Zbog toga Egipat 
je bio slika svijeta, faraon đavla, sinovi 
Izraela bili su na sliku prvog oca, od koga 
su također oni potekli* Mojsije, poslan da 
ih oslobodi, bio je tip Krista"(VII* Batif- 

fol, 76 - 77 ). 

Afraat nam daje dublje tumačenje te 
Mojsijeve uloge 9 koje povezuje temu Crvenog 
mora i temu voda smrti? "Židovi po Pashi 
izmiču ropstvu faraonovu .9 a mi smo na dan 
raspeća oslobođeni ropstva sotone. Oni su 
žrtvovali janje i bili su spašeni njegovom 
krvlju od Zatirača; mi smo krvlju ljublje¬ 
nog Sina oslobođeni od djela pokvarenosti 
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koja smo izvršavali. Oni su imali za vođu 
Mojsija; mi imamo Isusa za gospodara i spa¬ 
sitelja. Mojsije je za njih podijelio more 
i ono je postalo za njih prohodno? naš Spa¬ 
sitelj otvara podzemlje, kida njegova vra¬ 
ta kad ih.silazeći u njihovu dubinu otvara 
i utire put pred svim onima koji trebaju 
vjerovati u Njega" (Aphr.,Dem.XII, 8 ;PO 1,521). 

U ovom odlomku možemo zapaziti zbliženje 
Crvenog mora koga je Mojsije prešao i Bezda¬ 
na kamo je Isus sišao. Poznato je da je za 
staru teologiju silazak u Podzemlje central¬ 
na epizoda otkupljenja, pobjede koju je opet 
izvojevao Krist nad smrću u njenom vlasti¬ 
tom području i oslobođenja čovječanstva 
podvrgnuta njenoj demonskoj vlasti. U tome 
je pashalni misterij. S druge strane, pojam 
rijeke ili mora kao obitava lista zmaja je 
biblijsko-patristička tema.(14) Vidjeli smo 
da se kršćanski krst pokazao kao borba s de¬ 
monom sakrivenim pod vodama. U tom je smi¬ 
slu prijelaz- preko Crvenog mora slika silas¬ 
ka u Podzemlje? kontekst međutim upozorava 
također na odnose s krštenjem. 

Dok je Mojsije slika Krista, neki su 
tumačili Mojsijevu sestru kao simbol Crkve. 
Ta se tema pojavila s krsnim smislom kod Ze~ 
nona. "Mi trebamo gledati u moru sveti stu¬ 
denac u kojem su oni koji ne bježe, nego no¬ 
se svoj grijeh, oprani istim vodama po ko-. 
jima su bili oslobođeni i sluge Božji. Mari¬ 
ja, koja je udarala u svoj bubanj sa ženama* 


' glika je Crkve (typus Ecclesiae), koja zajed- 
| n o sa svim Crkvama koje je rodila, uvodi kr- 
[ gćanski narod ne u pustinju, nego u nebo pje¬ 
vajući himne i udarajući svoje grudi"(PL XI, 
i 509 - 510 )* Ove crte dodaju nove elemente. Cr¬ 
veno je more izričito izjednačeno s krsnom ku¬ 
pei ju, voda koje uklanja grijehe. Slika posta- 
j je preciznija i veže se uz liturgiju. Prije¬ 
laz kroz krsni studenac predskazan je prije¬ 
lazom preko Crvenog mora. N oba slučaja taj 
( prijelaz uzrokuje uništenje neprijatelja, vre¬ 
menitih ili duhovnih. Konačno, tema 0 Crkvi 
koja rađa.po krštenju novu djecu, vrlo je va¬ 
žna u prvotnom kršćanstvu.( 15 ) Nju nalazimo 
I kod Cirila Jeruzalemskog i napose kod Zenona. 

Posljednji zanimljiv potez u tekstu Ze- 
I nona je paralelizam između kantika Marija i 
I himana Crkve. Već je Izaija, opisujući esha- 
I tološki Izlazak, napisao? "Ti si načinio put 
I u dubokim vodama da narod prođe. Oni će ići 
I na Sion pjevajući"(51,10-11). Apokalipsa nam' 

I opet pokazuje one koji su prešli more, tj. 

I pobjednike nad smrću, kako pjevaju Mojsijevu 
I Pjesmu i pjesmu Janjeta (15,2-4). Zenon gleda 
I ovo eshatološko proročanstvo već ostvarenim u 
I krštenju. To je liturgijski izraženo pjeva- 
I Pjeni psalama koji prate krsni obred za vrije- 
I procesije u Crkvu. Kako piše Dom Vinzen, 

I Marijj. n je kantik "čas kad je rođen božanski 
I of icij". (16) Pj evanje himana u kršćanskoj zaje- 
I ^ici ostavruje sliku kantika Izlaska i unapri- 
1 v)^d oslikava nebesku liturgiju. Treba dodati 
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da se ovaj liturgijski vid pojavio već u S2«„ 

u. • 

Kantik naime Marijin, čini se, jest trag lj_. 
turgijskog slavlja izlaska iz Egipta u judai- 
zrnu, koji se pritjelovio opisu.(17) I ovdje 
nam se pojavljuje židovska liturgija u pozadi¬ 
ni kršćanske liturgije. 

Tako je niz epizoda inicijacije stavljen 
u relaciju s nizom događaja kod prijelaza Cr¬ 
venog mora. Taj se paralelizam započinje s od¬ 
ricanjem sotone uspoređeno s početkom Izlaska 
u "Mistagoškim katehezama" sv.Ćirila Jeruza¬ 
lemskog’ "Treba da znate da se simbol krsta 
nalazi u staroj povijesti. Kad je naime fara¬ 
on, oštri i surovi tiran, tlačio slobodni i 
plemeniti narod Hebreja, Bog je poslao Moj ši¬ 
ja da ih oslobodi od egipatskog ropstva. Do- 
vratnici su vrat iju bili namazani krvlju ja¬ 
njeta, da Zatirač preskoči kuće koje su imale 
znak krvi. Tako je, protiv svake nade, oslo¬ 
bođen hebrejski narod. Prijeđimo sada od pro¬ 
šlih stvari na nove stvari, od tipa na stvar¬ 
nost. Ondje imamo Mojsija poslana od Boga u 
Egipat, ovdje imamo Krista poslana od Oca u 
svijet; ondje se radi o oslobođenju potlačenog 
naroda iz Egipta; ovdje se priskače u pomoć 
ljudima u svijetu tiraniziranim grijehom; on-, 
dje krv janjeta uklanja Zatirača; ovdje krv 
pravog Janjeta, Isusa Krista, tjera na bijeg 
demone; ondje je tiranin progonio narod sve 
do mora; ovdje ga drski i bestidni demon sli¬ 
jedi sve do svetih kupelji; prvi je potoplJ en 
u moru, drugi je uništen u spasonosnoj vodi 
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(PG XXXIII,1068 A). 

Korist je ovog odlomka što je početak 
krsnih obreda usporedio s Izlaskom. Ponaj¬ 
prije, znak ubilježen krvlju janjeta na nad- 
vratnicama koji odvraća anđela zatirača sli¬ 
ka je znaka križa načinjena na čelu kandi¬ 
data i taj znak otklanja demona.' ) Važno 

je da taj obred gledamo već oslikanim u Iz¬ 
lasku. Primjećujemo da nakon toga Ćiril alu¬ 
dira' na proganjanje kome su Hebreji objekt, 
pred kojim oni bježe prema Crvenom moru. U 
tome Ćiril gleda sliku demona koji progoni 
pripravnika za krštenje "sve do svetog stu¬ 
denca". Vidjeli smo da je pojam priprave za 
krštenje kao kušnje i borbe s demonom čest 
kod otaca. Jelen dolazi k osvježavajućim 
vodama istom kad je progutao zmije. 

Već kod Origena imamo tu temu Egipćana 
koji progone Židove kao sliku demona koji 
pokušavaju odvratiti dušu od krstas(Pavao) 
naziva taj (odlomak) krstom izvršenim u ob¬ 
laku i moru, zato i ti koji si kršten u Kri¬ 
stu, u vodi i Duhu Svetom, znaš da su te E- 
gipćani progonili i htjeli natrag podvrgnu¬ 
ti sebi u službu, hoću reći "poglavarstva 
ovog svijeta" i "zli duhovi"(Ef 6,12) ko¬ 
jima si negda robovao. Oni se naprežu da te 
progone, ali ti silaziš u vodu i postaješ 
zdrav i nepovrijeden i, očišćen od ljaga 
grijeha, izlaziš kao novi čovjek, spreman 
da pjevaš novu pjesmu"(V,5;Baerhens 190). 

Ista se tema nalazi kod sv.Cirpijana i 
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ovaj puta s još većim određenjem; on je us¬ 
poređuje s egzorcizmima koji prethode krstu« 
"Uporna đavolska zloća može nešto sve do ■ 
spasonosne vode, ali u krštenju ona gubi 
svu škodljivost svog otrova. To je ono što 
vidimo u slici faraona, koji dugo vremena 
odbijan, ali tvrdoglav u svojoj podmuklosti, 
mogao je prevladavati sve dok nije stigao 
do voda. Ali kad je tamo stigao, bio je po¬ 
bijeđen i uništen. A sv.Pavao objašnjuje da 
je to more slika sakramenta krsta,. To se 
događa i danas kad je demon po egzorcisti¬ 
ma udaran i paljen ljudskim glasom i božan¬ 
skom snagom, ali,' makar često tvrdi da od¬ 
stupa, on to ne čini. Međutim, kad se dođe 
do spasonosne vode i krsta posvećenja, mora¬ 
mo imati povjerenja da je đavao uništen i 
da je čovjek posvećen Bogu oslobođen božan¬ 
skom milošću"(Epist. LXVIII,15} CSEL,764). 

+ + 

+ 

Tako se paralelizam između Izlaska i 
krsta, makar kulminira u uništenju svijeta 
grijeha po vodi, prostire i na ono što pret¬ 
hodi i što slijedi. To je važno da nam poka¬ 
že da se analogija ne odnosi na ovu ili onu. 
pojedinost, nego na skup dviju stvarnosti. U 
oba se slučaja radi o jednom izvanrednom dje¬ 
lu oslobođenja koga je Bog izvršio u korist 
svog naroda, zarobljena silama zla. I to je 
ono što daje svoj neprijeporni temelj u li¬ 
terarnom smislu SP-a za krsnu tipologiju 
Izlaska.(18) 
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jilješke ; 

]_) J.Danielou, Sacramentum .futuri, p.131-142. 

2 ) Vidi; Tertulijan, De bapt, 19. 

3) Vidi; J.Guillet, Themes bibliqu.es, 1951? 
p.22-25. 

4 ) Sv.Ciprijan izričito vidi u ovom proroštvu 
odnos na krst (Testim. I,12;CSEL,47)• 

5 ) Židovski spis suvremen NZ-u, Liber anti- 
quitatum biblicarum, u odijeljenju voda 
Crvenog mora vidi reprizu odijeljenja vo¬ 
da kod stvaranja (XV, 6 $ Kish,p.l55)« 

6 ) Vidi; H.Riesenfeld, The Resurrection in 
Ezechiel XXXVII, p. 23 . 

7 ) 0 tome vidi; F.-J.Doelger, Der Durchzug 
durch das Rote Meer als Sinnbild der 
christlichen Taufe, Ant. und Christ. 1930, 
p.63-69; P.Lundberg, La typologie baptis- 
male dans 1 "Ancienne Žglise, p.116-146. 

8 ) Judaism. I, p.334« Vidi; Lampe, The seal 
of the Špirit, p. 24 . 

9) Guillet, Themes bibliques, p.249« 

10) Isto; Bazilije, De Sp.Sancto, 145 Pruche 

1 63 —I 64 5 Grgur l'Tiški,Ho.Bapt. PG XLVI,589D. 

11) Vidi gore, str.143. 

12) Sacramentum futuri, p.137-138« 

13) 1 Kor 10,1$ Otkr 15,3- 

14) Orig.,In Joh, VI, 48 $ Preuschen,157« Vidi 
0 pojmu prelaska Crvenog mora kao triumfa 
Jahvea nad zmajem mora,kod; Gunkel, 
Schopfung und Chaos, p. 31-32. 

15) Plumpe, Mater Ecclesia, p.ll6. 
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16) Pathvrays in Holy Scripture, The Book of 
Bxodus, p. 6. Vidi s J.Danielou, Lectures 
Canti<pues, Maison—Dieu, XXVI,34 — 40* 

17) J.Morgenstein, The despoiling of the Egy_ 
ptians. Journ.Bibl» Litt»,1949s 25—26. 

18) Vidiš J.Steinmann, L'Exode dans 1'Ancien 
Testament, Vie špirit., marš 1951, p.240. 


3. ILIJA I JORDAN 


U koptskim i etiopskim molitvama posve¬ 
ćenja vode susrećemo, nakon slika stvaranja, 
potopa, prijelaza Crvenog mora, Mare i stije¬ 
ne na Horebu, također skup drugih slika ka¬ 
rakterističnih po mjestu koje zauzimlju s 
jedne strane Jordan i s druge strane Ilija. 
Tako etiopska molitvas "Ti si, Gospodine, u 
vrijeme Jozue,. sina Nunova, učinio da natrag 
poteknu silni valovi (Jordana), ti si — tko 
bi mogao izdržati tvoj pogled! - označio svo¬ 
je prihvaćanje Ilijine žrtve u vodi poslavši 
s neba vatru, ti si po Elizeju pokazao vodu 
rađanja na život i ti si učinio da se Naaman 
očisti po vodi Jordana; ti sve možeš i ništa 
ti nije nemoguće. Podijeli ovoj vodi ve * ll ^\ 
dar Jordana i da Duh Sveti siđe nad nju • ^ 

Značajno je da te tri slike nalazimo * 
ričito grupirane istim redom u "Govoru 0 _ ^ 
stu" Grgura Niškđg, izrečenom na Bogojav J 

nje.(XLVI,592—593)• Prije toga tu istu 
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grupu susrećemo kod Origena u "komentarima 
na sv.Ivana"(VI, 43-48). Naprotiv, ona se 
ne pojavljuje u starijim zapadnim katehe- 
•zama. Doduše, tema Naamana se nalazi kod s 
sv.Ambrozija. Međutim, treća je tema iz ci¬ 
klusa Ilije i Elizeja povezana s njom, tj. 
tema Elizejeve sjekire koja pliva nad vo¬ 
dama. Ta se asocijacija već prije pojavlju¬ 
je kod Didima. Imamo dakle određeni skup 
koji sadrži prijelaz preko Jordana po Jo- 
zui, kupanje Naamana u Jordanu, i konačno 
čudo vode u ciklusu Ilije ili Elizeja. 

Mnogo crta karakterizira tu grupu. S 
jedne strane primijetili smo da je govor 
Grgura-Niskog bio govor za Bogojavljenje. 
Osim toga, koptske i etiopske molitve su 
molitve posvećenja vode, koji se obavljao 
vjerojatno istog dana. Nalazimo se u kon¬ 
tekstu drugom od onog Pashe. Sjetimo se da 
je za Aleksandrince Epifanija prije svega 
blagdan krštenja Isusova. Taj dakle blag¬ 
dan posebno privlači pažnju na Jordan. 
Shvatljivo je da će slike koje su poveza¬ 
ne s Jordanom biti ovdje prvenstveno evo¬ 
cirane. (2) Na isti način se jednako tumači 
i uloga Ilije. Dobro je naime poznato kako 
je on u uskoj vezi s Ivanom Krstiteljem. 

Mi se sada više opredjeljujemo na važnost 
u toj grupi slika Ilije i Jordana. 

Osim toga bitni obred dana nije, kao 
o Pashi, krštenje, nego posvećenje vode. 
Dosljedno ove će slike predstavljati 
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drukčiji karakter od onih koje smo ranije 
vidjeli. Ne će se više raditi o vodi koja 
razara i koja stvara, nego o vodi koja ci¬ 
sti i posvećuje. Ulazimo u jedan drugi vid 
simbolizma vode, u simbolizam vode koja pe¬ 
ru i dosljedno, na religioznom planu, u 
simbolizam ritualnog kupanja? epizoda s 
Naamanom posebno je snažna. Kao što je pri¬ 
mijetio Grgur Niški (3), ovdje će slike 0- 
znaćivati dva vida krštenjas njegovu oči- 
šćavajuću snagu i njegovu instituciju na 
Jordanu po krštenju Kristovu. Za staru na¬ 
ime tradiciju Kristovo krštenje znaci poče¬ 
tak sakramenta krsta u njegovu, obliku bar, 
ako ne u njegovom izvršenju, što pretpostav¬ 
lja najprije izvršenje Kristove Muke. (4) 
Konačno posljednja crta, manje važna, 
ali ipak značajna, jest aleksandrijsko po¬ 
rijeklo te skupine. Kod Origena se naime 
prvi puta pojavljuje. A auktori koji ju ka¬ 
snije donose, čini se da jako ovise o njemu. 
Podsjetit ćemo se na sadržaj, da se blagdan 
6.siječnja u Aleksandriji, kao blagdan kr¬ 
štenja Kristova, pojavljuje prvi puta kod 
gnostika bazilida, prema svjedočanstvu Kle- 
menta Aleksandrijskog (Strom. 1,21; Staeh- 
lin,90). Vidimo tako u kom se smislu ta 
skupina može nazvati aleksandrijskom. Ne 
radi se 0 aleksandrizmu kao tendenciji k 
simbolizmu, nego 0 liturgijskoj tradiciji 
Aleksandrijske Crkve. Svjedočanstvo Origena 
vrijedi dakle ne kao odraz njegovih osobnih 
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ideja, nego kao dokumenat tradicije njegove 
Crkve.( 5 ) 

-f + 

+ 

Normalno je bilo da se ideja prijelaza 
preko Jordana po Jozui primijenila na krsnu 
simboliku. Jozua je naime slika Krista.(6) 
Značajno je da ne nalazimo tu tipologiju u 
SZ-u, ni u judaizmu. To je bez sumnje zato 
što taj simbolizam nosi sa. sobom stanovito 
umanjivanje Mojsija. Tema je međutim cesta u 
kršćanstvu. Jozua se tu, ulazeći u Obećanu 
zemlju, pojavljuje kao slika Krista. Tako 
kod Cirila Jeruzalemskog? "Isus, sin Nunov, 
u mnogo točaka pruža sliku (typos) Krista. 
Polazeći od Jordana on je počeo vršiti za¬ 
povjedništvo nad narodom; zato je i Krist, 
pošto je najprije bio kršten, počeo svoj 
javni život. Sin Nunov je postavio 12 lju¬ 
di da podijele baštinu, i Isus šalje u ci¬ 
jeli svijet dvanaest apostola kao vjesnike 
istine. Onaj koji je slika, spasio je Raha- 
bu bludnicu, jer je vjerovala; onaj koji je 
stvarnost govori? carinici i bludnice ulaze 
prije vas u kraljevstvo Božje. U vrijeme- 
tipova zidovi su Jerihona pali na samu buku 
vike; a poradi Isusove riječi? Ne će. ostati 
kamen na kamenu, pred nama se srušio hram 
Jeruzalemski"(X,11; PG XXXIII ,676 D-677 A). 
Ovdje imamo najglavnije crte Jozuina ciklu¬ 
sa na koje je tradicija primijenila tipolo¬ 
ški smisao? prijelaz preko Jordana, povijest 
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Rahabe, pad Jerihona. Treba tu dodati još 
Jozua-Isus. Dvije od tih slika, ime Isus i 
povijest Rahabe, imaju svoj temelj u NZ-u. 

Da li je to slučaj i s prijelazom Jorda¬ 
na? Ne čini se da NZ stavlja krštenje Isusa 
u Jordanu u odnos s prijelazom preko Jorda¬ 
na. Međutim, Harald Sahlin je nedavno predlo¬ 
žio da se gleda odnos između toga i jedne dru 
ge epizode u Evanđelju.( 7 ) Radi se o 11.po¬ 
glavlju Evanđelja sv.Ivina koje donosi uskr¬ 
snuće Lazara. U toj epizodi već nam je na, 
početku rečeno da se Isus nalazi na zapadu 
Jordana, "ondje gdje je Ivan krstio"(iv 10, 
40). Javljaju mu da je Lazar umro. Čeka dva 
dana, zatim prelazi Jordan i uskrisuje Laza¬ 
ra. Sahlin misli da nam Ivan hoće u toj epi¬ 
zodi pokazati u Isusu novog Jozuu. Upozorava 
na Joz 1,11: "do tri dana prijeći ćete Jordan 
i na naviještaj da će nakon tog prijelaza 
Bog izvršiti divna djela (Joz 3,5). 

Tako je prijelaz Jozuin preko Jordana 
slika ovog Isusovog. Međutim, epizoda uskr¬ 
snuća Lazarova čini se da osim toga ima kr¬ 
sni smisao. Prijelaz preko ; Jordana koji pra¬ 
ti uskrsnuće Lazara, uvijek prema Sahlinu, je 
slika uranjanja u krsnu vodu koja konfiguri¬ 
ra uskrsnuću Kristovu. A riječ Tome(li,6): 
"Hajdmo i mi da umremo s Njime", izgleda da 
sugerira ideju konfiguracije smrti Kristo¬ 
voj, u prijelazu Jordana, koji odgovara dru¬ 
gom vidu krsta, u isto vrijeme smrti i us¬ 
krsnuću. Radi toga se prijelaz preko Jordana 
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po Jozui pokazuje kako je prezentiran u NZ-u 
kao slika ne samo uskrsnuća Lazarova, nego 
kršćanskog krsta. 

To se tumačenje dade sresti kod Otaca. 
Opaža se ipak da kod njih nije neposredna 
veza uskrsnuća Lazara, nego krštenje Ivano¬ 
vo. Grgur Niski piše u "De baptismo": "Ti'si 
se dugo vremena valjao u blatu: Pohiti k mom 
Jordanu, ne na poziv Ivana, nego na glas Kri¬ 
sta. Rijeka milosti ustvari teče. posvuda. 

Ona nema izvora u Palestini da se izgubi u 
susjednom moru: već okružuje cijelu zemlju 
i ulijeva se u Zemaljski raj, tekući u pro¬ 
tivnom smjeru od četiri rijeke koje izlaze 
iz raja i donoseći u raj daleko dragocjeni¬ 
je stvari od onih koje iz raja izlaze. One 
donose miris, kulturu i klijanje zemlje, ova 
donosi ljude, rođene Duhom Svetim. Nasljeđuj 
Isusa, sina Nunova. Nosi Evanđelje kao što 
je on nosio kovčeg. Ostavi tamo pustinju, tj. 
grijeh. Prijeđi Jordan. Pohiti k Životu po 
Kristu, prema zemlji koja donosi plodove ra¬ 
dosti, gdje teku, prema obećanju, mlijeko i 
med. Sruši Jerihon, staru naviku, ne ostavi 
je utvrđenu. Sve te stvari naša su slika (ty- 
pos). Sve šu to pređskazivanja stvarnosti 
koje se sada očituju"(PC- XLVI,420D-421 A). 

Taj je tekst odlučan za našu stvar. Radi se 
0 spisu krštenja. I prijelaz Jordana po Jo¬ 
zui pojavljuje se kao tip krštenja, kovčeg je 
slika Evanđelja; pustinja predstavlja grijeh; 
Jordan sliku krsta; pad Jerihona, napokon 
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uništen je čovjek grešnik, prema ideji ko¬ 
ja se nalazi kod 0rigena.(8) 

Isto tako u svom govoru o "Krštenju 
Kristovu" pošto je donio prijelaz preko 
Crvenog mora kao sliku krsta, Grgur nasta¬ 
vljaš "Hebrejski narod ne dolazi u posjed 
zemlje obećanja prije nego li je prešao 
Jordan pod vodstvom Jozue, Jozua jednako, 
podižući dvanaest kamenova u tekućicu, una¬ 
prijed je oslikao očito dvanaest apostola, 
djelitelja krsta"(in Bapt. Christi; PG XLVI, 
592 A)# Ovdje ponovno susrećemo tipologiju 
Ćirila Jeruzalemskog*Grgur se onda vraća 
Jordanus "Jedini, zaista, medu vodama, Jor¬ 
dan, primivši u sebi prvine posvećenja i 
blagoslova, naslikao je milost krsta čita¬ 
vim svijetom poput izvora, koji je vlastita 
slika (typos). A ove su stvari znakovi u 
realno odjelotvorenim akcijama regeneracije 
po krštenju"(593 A). Ovdje imamo značajnu 
definiciju slikes ona je realno ođjelotvore- 
na akcija sa značenjem (menyma) buduće akci¬ 
je. Grgur još jednom aludira na Jordan u 
njegovoj vezi sa Zemaljskim rajems' "Jordan 
je ushićen, jer ponovno rada-regenerira lju¬ 
de i usađuje ih u Božji raj"(593 D)# 

Opazit ćemo da u tim tekstovima Grgur, 
gleda u vidljivom Jordanu koji teče kroz Pa¬ 
lestinu sliku krsnih voda koje natapaju Ze¬ 
maljski raj. ( 9 ) Origen u tome vidi nešto 
više. Za njega je Jordan simbol i sakrame- 
nat samog Krista, rijeke koja razveseljuje 
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grad Božji. "To je ona rijeka koje ključanja 
razveseljuju grad Božji, kako vidimo u Psal¬ 
mu, ne vidljivi Jeruzalem (koji ustvari nije 
imao rijeku koja bi uz njega tekla), nego 
neokaljanu Crkvu Božju, sazdanu na temelju 
apostola i proroka. Treba dakle pod Jorda¬ 
nom razumjeti Riječ Božju koja je postala ti¬ 
jelo i koja je stanovala medu nama, a po Isu¬ 
su (Jozui) koji je raspodijelio dijelove, 
Čovještvo koje je preuzeo; ono je kamen te¬ 
meljac koji, pošto je sam uveden u božanstvo 
Sinova Božjih po činjenici što je preuzeto po 
njemu, opran je (loyetai) i prima, tada nevinu 
i bez zloće golubicu Buha, s njime sjedinjenu 
koja-više ne može s njega odletjeti"(VI, 42 ) • 
Jordan je sama Riječ (Logos) koja silazi u 
ovaj svijet. 

Inače kod Origena prijelaz preko Jorda¬ 
na postaje par excellence slika krsta, u su¬ 
protnosti s prijelazom preko Crvenog, mora. To 
se kod ovog auktora nadovezuje na općenitiju 
suprotnost između Mojsija, slike SZ-a, i Jo- 
zue, slike No.vogs "Ondje (kod izlaska iz Egi¬ 
pta) tek nakon što su obavili Pashu u Egiptu 
poduzimaju Izlazak; kod Jozue poslije prijela¬ 
za Jordana oni se utaboruju u Galgali, deseti 
dan prvog mjeseca, kad treba, nakon krštenja 
Isusa, da, kako bi mogli slaviti blagdan, bu¬ 
du najprije obrezani na brežuljku Aralot.(10) 

S oštrim su kamenom svi sinovi Izraelovi, koji 
su izišli iz Egipta, a bili su neobrezani, o- 
hrezani po Isusu; Gospodin priznaje da je po- 
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digao sramotu Egipta dan krštenja u Isusu" ' 
(Co.Jo. VI ,445 Preuschen 154)»(li) Prijelaz 
preko Crvenog mora oslikava prvi savez, u 
Mojsiju, u suprotnosti s drugim savezom, 
savezom Jordana, u Jozui-Isusu. 

Istu je suprotnost Origen ponovno iz¬ 
nio u "Homilijama k Jozui"; "Gledajmo što 
je ovdje označeno. Ja ulazim u Jordan ne u 
šutnji bijega, nego uz zvuk trublji koje svi¬ 
raju božansku i tajnovitu melodiju da se pri- 
maknem propovijedanju nebeske trublje"(Ho.Jos 
1,3$ PG XII,828). Ipak, pojavio se novi ele- 
menati prijelaz preko Crvenog mora ne uspo¬ 
ređuje se više SZ-u, nego ulasku u katekume- 
nat. Skup događaja u Izlasku shvaćen je da¬ 
kle kao slika kršćanske inicijacije, zatim 
izlazak iz Egipta kao slika prekida s idolo- 
latrijom, sve do krsta, koji je označen pri¬ 
jelazom preko Jordana; "Ti koji, pošto si po¬ 
sve pravedno napustio tamu idololatrije, že¬ 
liš pristupiti slušanju božanskog Zakona, ti 
počinješ napuštati Egipat. Kad si pribrojen 
oroju katekumena i kad si se počeo pokoravati 
zapovijedima Crkve, ti si prešao Crveno mo¬ 
re. Dok sada stupas k sakramentalnom izvoru 
i u prisutnosti svećeničkog i levitskog reda 
ti si uveden u te predivne i veličanstvene 
misterije što poznaju samo oni kojima je da¬ 
no (fas) da to poznaju, dakle, pošto si pre¬ 
šao Jordan uz ministerij svećenika, ti ćeš 
ući u zemlju obećanja"(IV,1 5 PG XII ,843 A). 

U ovoj se perspektivi nalazi zavodljiva sim- 
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tolika. Ali crkvena je predaja, koja je gle¬ 
dala u prijelazu preko Crvenog mora sliku 
krsta, bila suviše jaka a da bi je nadvla¬ 
dale, bilo simbolika SZ-a, bilo katekume- 
nata. Ono što će tradicija od Origena sa¬ 
čuvati, to će biti tema prijelaza preko Jor¬ 
dana kao slika krsta. Ova se slika ne će 
protiviti slici prijelaza preko Crvenog mo¬ 
ra, nego će s njome koegzistirati. 

+ + 

+ 

Nakon povijesti Jozue, ciklus je II i- 
jin drugo područje SZ-a gdje Jordan igra 
osobitu ulogu. Krsne nam kateheze i moli¬ 
tve također dobro predstavljaju jedan dio 
epizoda koje se pojavljuju u životu Ilije 
i Elizeja, a gdje Jordan obično igra ulo¬ 
gu. Kao što i u tipologiji prijelaza preko 
Jordana po Jozui imamo tek jedan vid tipo¬ 
logije đ Jozui, tako je i ovdje. Tipologi¬ 
ja Ilije je jedna od najvažnijih. U judai¬ 
zmu u vrijeme Kristovo, ona se prikazala 
pod materijalnim oblikom očekivanja povrat¬ 
ka Ilijina, kao znak. svršetka vremena, o 
čemu osjećamo jeku i u Evanđelju. NZ, ovdje 
kao uvijek, nije stvorio tipologiju Ilije, 
nego samo pokazao da je ta tipologija izvr¬ 
šena u događajima povijesti Kristove. Za¬ 
pazilo se da se ta tipologija napose jav¬ 
lja u Lukinu Evanđelju, dok je mojsijevska 
tipologija vrlo značajna kod Mateja.( 12 ) 
Ilija je katkad slika Ivana Krstitelja, ali 
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redovitije je slika samog Krista. Povijest 
udovice iz Sarepta (3 Kr 17»9) i sirca Naa- 
mana (4 Kr 5,9) slike su poziva pogana 
(Lk 4,25-28). Zahtjev koji su apostoli upu¬ 
tili Kristu da pošalje s neba oganja pod¬ 
sjeća na epizodu Ilije i Baalovih svećeni¬ 
ka (Lk 9,54). Uzašašće Ilijino slika je Uza- 
šašća Kristova (Lk 9,5l).(l3) 

Vrijedno je zapaziti da su dvije od . 
tih slika, oganj s neba i Naaman, primjenje- 
ne na krst. Druga slika, nakon prijelaza 
Jordana, koju nam prezentira koptska i eti¬ 
opska liturgija je slika Ilijine žrtve (3 
Kr 18,1-40). Upravo to nalazimo u "Govoru" 
Grgura Niskog; "Ta čudnovata žrtva, koja 
nadvisuje svaki um, Ilije Tezbićanina, što 
je drugo ako ne proročanstvo o djelovanju 
vjere u Oca, Sina i Duha Svetoga, i otku¬ 
pi jenja" (XLVI, 592 A). Iliju proganjaju 
Baalovi svećenici. On zahtjeva da se ondje 
obavi Božji sud između njih i njega. Žrtva 
Baalovih svećenika nije označena nikakvim 
znakom. Kad je došao red na Iliju, priprav¬ 
lja žrtvu. Uzima dvanaest kamena da podigne 
žrtvenik. Ondje meće žrtvene komade. Tri 
puta napunja četiri krsaga vodom i izlije¬ 
va na žrtvu. I moli. I tada "oganj s neba 
pade i uništi žrtvu i vodu"(3 Kr 18,38).(14) 
Grgur ovako komentira epizodu; "Po I- 
liji jasno je unaprijed prorokovan sakrame- 
nat krsta (he baptismatos mystagogia) koji 
se trebao dogoditi mnogo kasnije. Oganj J e 
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sišao na tri put izlivenu vodu, da pokaže 
kako ondje gdje je sakramentalna voda, tu je 
i Duh, životvorac, gorući, raspaljeni, koji 
uništava bezbožna a prosvjetljuje (fotizei) 
vjerne"(46, 592 D). Kao što često, ovdje će¬ 
mo zapaziti dvostruku tipologiju, jednu koja 
se odnosi na dublje značenje scene, a drugu 
koja se odnosi na upotrebljene materijalne 
elemente. Ono što je označeno pod prvim vi¬ 
dom, to je, kako je dobro vidio Lundberg, 
"potpuni prekid s poganstvom"(loc.cit.p. 30 ). 
To je naime jedan od bitnih vidova krsta. 
Značajno je da grčka uvodna molitva u litur¬ 
giju Epifanije preuzima doslovno tekst sv. 
Grgura; "0 Ti koji si nam se očitovao u Ili¬ 
ji Tezbićaninu trostrukim izlijevanjem vode, 
Trojstvo Osoba i Jedinstvo Božanstva". (15) 
Opaža se aluzija na trostruki izlijev vode. 
Bitna međutim ideja ove afirmacije je prava 
vjera protiv idololatrije.(l6) 

Grgur i inače uspoređuje ulogu vode u 
Ili jinoj žrtvi s njenom upotrebom na kršte¬ 
nju. Ili još točnije, ono što je naglašeno, 
to je činjenica da je oganj sišao nad vodu. 

To se odlično može protumačiti jednostavno 
kao slika izlijeva Duha Svetog na krštenika, 
kako i šini Grgur. Međutim, bez sumnje je do¬ 
bro da se podsjetimo da neki stari opisi kr¬ 
štenja Kristova na Jordanu donose temu o oči¬ 
tovanju vidljivog ognja. Tu staru tradiciju 
koju nalazimo u Nazarenskom evanđelju i u 
Tacijanovu "Diatessaron", spominje Justins 
"Kad je Isus sišao u vodu, oganj se zapalio 
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u Jordanua kad je izlazio iz vode, Duh je 
Sveti poput golubice lebdio nad njime"(Dial. 
LXXXVIII, 3). Tako smo se natrag vratili Jor¬ 
danskom ciklusu. 

Tema se međutim IIijine žrtve rijetko po¬ 
javljuje u krsnoj katehezi.( 17 ) Redovito sus¬ 
rećemo druge epizode istog ciklusa. Glavna je 
prijelaz J 0 rdana po Iliji prije njegova uzne¬ 
senja. Uju nalazimo u Origenovim Komentarima 
na Ivana između prijelaza Jordana po Jozui i 
Naamanova kupanja: "Treba primijetiti još da 
je Ilija, u času kad je bio uzdignut u nebo 
silnim vjetrom, uzeo svoju ovčju kožu i nju 
upotrijebio udarajući vodti, koja se otvorila 
sa svake strane, i oni su prošli i jedan i 
drugi, hoću reći on i Elizej. Tako je on po¬ 
stao prikladnijim da bude uzdignut, pošto 
je bio kršten u Jordanu. Zar Ravao, ristinu, 
nije čudesan prijelaz preko vode nazvao kršte- 
njem"(Co.Jo. VI ,465 Preuschen,155s 9-15)* 

Poslije Orig'ena istu sliku nalazimo kod 
sv.Ćirila Jeruzalemskog, ne u Mistagoškim ka- 
tehezama, nego u Katehezi 0 krstus "Ilija je 
uzdignut, ali ne bez vode. On je počeo prela¬ 
zeći Jordan i tada su ga kola odnijela u nebo" 
(XXXIII,433 k). Možemo se podsjetiti s time u 
vezi da smo, među imenima za krst, sreli, u 
isto vrijeme kod Grgura'Nazijanskog i kod Gr¬ 
gura Niškog, također izraz "kola prema nebu" 
(ohema). Taj je izraz dakle bio tradicio¬ 

nalan. Uostalom, teško bi bilo vidjeti u koji 
kontekst da ga se smjesti. Moglo bi mu se da¬ 
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ti tumačenje prema neoplatonizmu, gdje je 
čest pojam tijela kao vozila (ohema) duše 
za njena nebeskog uzdignuća.(18) Bilo bi me¬ 
đutim jako čudno kad bi jedan neoplatonski 
pojam bio na početku tradicionalnog imeno¬ 
vanja krsta. Moramo ga dakle tražiti u Bi¬ 
bliji. Najvjerojatnije su to Ilijina kola, 
koja se pojavljuju kao traženo tumačenje. 

Tako je biblijski temelj krsne tipolo¬ 
gije naše epizode dvostruk. S jedne strane 
za sam se SZ pojavljuje prijelaz preko Jor¬ 
dana po Iliji kao repriza prijelaza Crvenog 
mora. Ovdje dakle imamo kao neki dvostruki 
tipološki plan u samom SZ-u. Ilija je već 
prezentiran kao novi Mojsije.(19) Međutim, 
specifični je elemenat s druge strane u 
našoj epizodi uvođenje teme Uzašašća. Uza- 
šašće Ilije nakon Jordana slika je Uzašašća 
Kristova nakon prijelaza smrti. A krst se 
sa svoje strane pojavljuje kao uzašašće 
krštenika koji slijedi krštenje, kao suo- 
blikovanje Uzašašću Kristovu. v 20) 

Ali najčešća epizoda kao slika krsta u 
ciklusu koji ispitujemo, jest epizoda sa E- 
lizejevom sjekirom koja pliva na vodi Jorda¬ 
na (4 Kr 6,1-7). Ovdje susrećemo jednu fi¬ 
gurativnu trađicijuo Radi se o tekstovima 
SZ-a gdje vidimo povezane vodu i drvo. Ovi 
su tekstovi bili vrlo rano grupirani da oz¬ 
nače misterij krsta, gdje voda djeluje sna¬ 
gom križa. Nalazimo već prvu grupu takvih 
"Testimonia" u Pseudo-Barnabi (XI,5)* Naša 
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se tema prvi put pojavljuje kod Justina u 
kontekstu istog reda; "Elizej baca komad dr~ 
veta u tok Jordana. On je tako izvukao iz 
vode željezo sjekire kojom su proročki si¬ 
novi htjeli sjeći drvo određeno za gradnju 
njihove kuće. Isto tako nas je naš Krist ot¬ 
kupio na krstu od najtežih grijeha, po ras¬ 
peću na drvetu i krštenju u vodi"(Dial. LXXXVI 
6). Ovo Elizejevo čudo ne bi predstavljalo 
jako duboku analogiju s krstom, osim ukoliko 
je to djelo sile Božje izvršeno u Jordanu po¬ 
sredstvom drveta. To više spada u ilustrativ¬ 
nu tipologiju. Ipak je starina te slike pri¬ 
bavila njoj veliku sreću. Pojavljuje se kod 
Ireneja (Adv.Haer. V,17,4)> kod Tertulijana 
(Adv.Jud. 13)- Didim se služi Tertulijanom 
da joj dadne široki razvoj; "Elizej, čovjek 
Božji, koji pita; Gdje je pala sjekira? oz¬ 
načio je Boga koji je došao među ljude i ko¬ 
ji pita Adama; Gdje si? Željezonkoje je 
palo u tamni ponor označena je snaga ljudske 
naravi, kojđ je otpala od svjetla. Drvetom 
uzetim i bačenim na mjesto gdje je bio tra¬ 
ženi objekt simboliziran je preslavni križ. 
Jordan je neumrli krst, U Jordanu se naime 
onaj koji je stvorio Jordan udostojao biti 
kršten za nas. Napokon, željezo koje ispli¬ 
va na vode i vraća se onome koji ga je izgu¬ 
bio znači da se mi krštenjem penjemo na ne¬ 
besku visinu i da ponovno zadobivamo staru 
milost i pr^vu domovinu"(XXXIX, 700 A). 

Ovdje smo u punom alegorijskom razvoju. 
Bez sumnje je to i Didim osjetio kad nasta¬ 
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vlja; "Ako netko osporava da je u ovom od¬ 
lomku proročanstvo o krstu, kakvu oi korist 
tada imao u vidu sveti pisac koji je pisao 
ovaj odlomak?" (XXXIX, 700 A). Slabost je 
argumentacije očita. Pred očima Didima oprav¬ 
danost tumačenja oslanja se na Origenovu ide¬ 
ju da sve u Svetom .pismu mora imati figura¬ 
tivni smisao. No to je gledanje vrlo sporno. 
Međutim, slabost Didimove argumentacije, ako 
nas sprečava da dademo važnost pojedinosti¬ 
ma njegove interpretacije, ne priječi da e- 
pizoda kao takva bude promatrana po tradici¬ 
ji kao nešto što predstavlja neku sliku kr- 
sta. Istiniti smisao koji joj moramo dati 
naznačuje nam sv. Ambrozije . On citira Jilize— 
jevu sjekiru kao sliku krsta u "De Mysteriis 
i "De Sacramentis", a to je dokaz da je pri¬ 
padala općoj katehezi. No on joj dobro ozna¬ 
čuje domet; s jedne strane ovo je čudo koje 
svjedoči za moć Božju nad elementima i time 
unaprijed oslikava krsno čudo (Myst.51; Botte 
124). A s druge strane utjecanje Elizeju svje¬ 
doči o nemoćnosti čovjeka da se spasi'bez in¬ 
tervencije Božje moći (Sacr.II, lij Botte,o5)* 
Prisutnost Jordana i drveta potakli su da od 
ovog čuda, pred drugima, stvori slika krsta.(2l) 
Treće čudo Jordanskog ciklusa jest oz¬ 
dravljenje Naamana Sirca kome je prorok nare¬ 
dio da so sedam puta uroni u rijeku (4 Kr 5? 
9-20). Nalazimo ga u koptskim i etiopskim mo¬ 
litvama posvećenja krsne vode; "Ti si unapri¬ 
jed označio po proroku Elizeju vodu oživija- 
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jućeg rađanja«, i ti si očistio Naamana Sirca 
po vođi Jordana”.(22) Kod Origena i Grgura 
Niskog epizoda dolazi na zadnjem mjestu po¬ 
slije prijelaza preko Jordana i Ilijinog ču¬ 
da. Tu nalazimo opću i čvrstu tradiciju, kao 
i za prijelaz preko Jordana. Kako je dobro 
vidio Lunđberg, novi aspekt teologije kršte¬ 
nja koji stavlja naprijed Naamanovo kupanje 
jest aspekt očišćenja. Kako voda tijela pere 
ljage, tako sveta kupelj cisti snagom Božjom. 
Ta sila koja djeluje na fizičku bolest kod 
Naamana, u slučaju krštenika djeluje na du¬ 
šu:: "Spasonosna i očišćavajuća sila koju je, 
prema biblijskom opisu, imala voda Jordana 
za Naamana, paradigma je očišćenja koje pro¬ 
izvodi voda krštenja"( 23 ). 

Kod Origena nalazimo prvi razvoj teme. 
Ipak ne smijemo zaboraviti da epizodu s Naa- 
manom citira NZ (Lk 4 ? 27 ). I ako se direktno 
ne aludira na krst, smisao koji je dan epi¬ 
zodi nije dostojan manje pažnje s on znači 
pristupanje pogana Novom Izraelu. Ovaj poseb¬ 
ni vid epizode naglasit će neki auktori kad 
ju budu prezentirali kao krsnu sliku. Pošto 
je govorio o Ilijinom plastu, Origen piše 2 
"Da shvatimo značenje Jordana koji ugasuje 
žeđ i ispunja milostima, bit će još korisno 
da citiramo i Naamana Sirca ozdravljena od 
gube"(Co.Joc VI,47)* Dozivlje u pamet kako 
se Naaman najprije razljutio na Elizejev pri¬ 
jedlog. To je zato, "što nije shvatio veli¬ 
ki misterij Jordana. Isto naime kao što nije 
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nitko dobar, osim jedino Bog Otac, tako i 
među rijekama nijedna nije dobra osim Jor¬ 
dana koji može očistiti od gube onoga koji 
s vjerom umiva svoju dušu u Isusu 11 ('Vi,47)* 

Ove posljednje crte tumače se interpre¬ 
tacijom koju Origen daje 0 Jordanu i 0 čemu 
smo govorili gore. Za njega je naime Jordan 
slika same Riječi (Logos). Odatle, uroniti 
se u J 0 rdan znači uroniti se u Krista. Lo¬ 
gos je rijeka "koja razveseljuje grad Bo¬ 
žji". Kako je Bog prisutan u toj rijeci, ta¬ 
ko je Otac u Sinu. "Zato su oni koji se pe¬ 
ru u njoj oslobođeni od sramote Egipta, po¬ 
staju sposobni da budu uzdignuti u nebo, o- 
čišćeni su od najstrašnije gube, spremni su 
da prime Duha Svetog"(VI,48). Značajno je da 
u posljednjim riječima Origen opet iznosi 
tri slikes prijelaz Jordana po Jozui, prije¬ 
laz Jordana po Iliji i Naamanovo kupanje u 
Jordanu. 

Origen se vraća, na krsnu interpretaciju 
Naamanove epizode, i to baš u vezi s odlom¬ 
kom Evanđelja po Luki gdje je riječ o Naa- 
manus "Nitko se nije očistio osim Naamana 
Sirca koji nije bio Izraelac. Vidiš da oni 
koji su oprani po duhovnom Elizeju, koji je 
Naš Gospodin i Spasitelj, očišćeni su u sa¬ 
kramentu krsta o ljage slova. Tebi je reče¬ 
no s Digni se, pođi k Jordanu i operi se, i 
tvoje će se tijelo obnoviti. Naaman se diže, 
pođe i, opran, ispuni sliku (mysterium) kr¬ 
sta. I njegovo tijelo postade kao tijelo 
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djeteta« Tko je to dijete? Onaj koji je ro¬ 
đen u kupelji preporođenja"(lio« Luč« 33), 

Poslije Origena lersno tumačenje Naama- 
na nalazimo u različitim katehezama. Didim 
inzistira na dvije nove osobine 2 činjeni¬ 
ca da je Naaman bio stranac, sto označuje 
univerzalnost krsta, i sedam kupanja - što 
je aluzija na Puha Svetoga* Prva se nadove- 
zuje na NZ i spada u najbolju tipologiju te 
epizode 2 "Prorok je Ilija unaprijed navije¬ 
stio neizreciva bogatstva sadržana u krsnim 
vodama i ujedno upozorio da se ta bogatstva 
prostiru na sve one koji se hoće obratiti, 
kad je poslao Naamana gubavca, koji je bio 
stranac, koji ga je tražio da ozdravi, da 
se sedam puta opere u Jordanu. On mu je pro¬ 
pisao da se uroni sedam puta, bilo zato da 
stranac shvati da je sedmog dana Bog otpoči- 
nuo od svojih djela, bilo, radije, da sim¬ 
bolički označi božanskog Duha"(XXXIX,700 D). 

Sv.Grgur Niski podcrtava ulogu Jordanas 
"Elizej, kad je poslao Naamana gubavca da se 
opere u J 0 rdanu i kad ga je Jordan očistio 
od njegove bolesti, uputio ga je na buduć¬ 
nost, i po općoj upotrebi vode i po poseb¬ 
nom krstu rijeke. Jedini među vodama, Jor¬ 
dan, primivši u sebe prvine posvećenja i 
blagoslova, izlio je kao iz jednog izvora 
na č.ithv svijet milost krštenja" (XLVI, 593 
D). Kupanje še Naamana tako pokazuje kao 
slika posvećenja voda Jordana koju je iz¬ 
vršio Krist, a koje milost će se dijeliti 
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ubuduće svim posvećenim vodama. Zbog toga je 
to u isto vrijeme unaprijed iznesena slika, 
kako kaže Grgur, i krsta i njegove institucije. 

Sv.Ambrozije u tri navrata citira Naa¬ 
mana u svojim katehezama o sakramentima, a 
to pokazuje da je ta slika bila dio osnovne 
kateheze. Najbogatiji razvoj međutim daje 
joj u Homilijama k Luki; "Narod koji je 
sastavljen od stranaca, a bio je gubav, pri¬ 
je nego je bio kršten u mističnoj vodi, on 
je, poslije sakramenta krštenja, očišćen od 
ljage duše i tijela. U slici je naime ama¬ 
na najavljen narodima budući spas. Zašto on 
dobiva naredbu da se opere po broju krcatom 
misterijem? (IV, 50-51)* Ovdje nailazimo na 
tumačenje Didima, koje se nadovezuje na Lu- 
kino Evanđelje. Najjasnija je naime crta e- 
pizode činjenica da je upravo jedan stranac 
u Izraelskom narodu bio pripušten toni čudu.( 24 ) 

+ + 

+ 

Sa ciklusom Ilije i Jordana prošli smo 
skup velikih svetopisamskih slika o krstu u 
SZ-u. Ne može se reći da Oci nisu i druge 
tekstove primjenjivali na.krst. Trebalo bi 
se navesti posebno tekstove Proroka i Psa- 
lama. Već nam Pseudo-Barnaba pruža dosje I- 
zaijinih tekstova(XI,2-5)• Grgur Niski jed¬ 
nako citira odlomke Izaije i Ezekijelas ,f Ra- 
zlit ću na vas čistu vodu i očistit ćete se 
od vaših ljaga" (Ez 36 ,25)(XLVI,- 593 A-C).(25) 

Isto su tako kao svjedočanstvo često donese- 
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ni i psalmi. Pseudo-Barnaba citira Ps.ls "Onaj 
koji ovo vrši bit će kao stablo zasađeno pored 
rijeke"(XI,2). L.de Bruyne je pokazao kako je 
taj tekst mogao utjecati na prezentaciju bap- 
tisterija.(26) Vidjeli smo važnost Ps 54^ 

"Kao što jelen čezne za izvorom vode." Vi¬ 
djeli smo i značaj Ps 22. Preostaje međutim 
da proročanstva vuku svoju vrijednost od ti¬ 
pologije u mjeri kojom one jasno izražavaju 
da su stvarnosti Izraelske prošlosti izražaj 
eshatoloških događaja izvršenih u Kristu. 

Zato se naše nastojanje trebalo zadržati na 
tim slikama. 
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BELE ET LITURGI5, Pariš 1951- 
str. 96-155) 












- , - • „ ' - 1 —'' ' 


. 

m 








> 

k: 

•f ' ~ ' - - 


- 


x . -<■ - - h -X- •' ----- o 

- . ✓ ~ ~. - - •— - - . _ 




- 










' - * :i>- - ' * 








-v-r:*i" m - ■ - r? : gega - mmm ~ m- 3 ®«*® 

: ■ s: - - m . ----- S? - 0m --- - - - 

■ - ‘ ! - ' - : ' ~ 


*W 








•- 

- ----- - — - ---= .- -:-s 

- - - 







